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بسم اللہ الرحمن الرحِ 


تقدیم 


الحمد ال الذي هدانا للحق ہ وما کنا لنھتدي لولا أُن مھدانا الله ٠ء‏ والصلاۃ 
والسلام على سیدنا مد ا مادي إلی سّنن ربەء ال مھتدي بوحیه وقرآنهء وعل آله 
وصحبه المنتجبین الکرام . 

اما بعد : 


یری أکثر المؤرخین والباحثین أأن أصول الفلسفة الإسلامیة ترجع فی نشأتہا 
وزرع بذورھا الأولی إلی فرقة المعتزلة الذین کانوا أُول من حاول التوفیق بین 
الدین والعقل فيی الإسلام. وقد أداہم بحثھم فی العقائد الدینیةء وبالتالی مناظرۃ 
خصومھم فی آرائھمء إلی معالجة بعض السائل الفلسفیية فرغبوالذلك في 
الاطلاع علىی مذاہب الفلاسفة الیونانیین وغیرھم. وقد أدی ذلك إ ی انتعاش 
حرکة الترجمة فی العالم الإسلامي فیا بعد حیث نقلت کتب أرسطو وغیرہ من 
فلاسفة الإغریق إلی اللغة العربیة ( مباشرۃ من اللغة الیونانیة إلی اللغة العربیةء آو 
غیر مباشرة عبر اللغة السریانیة کوسیط بین اللغتین الیونانیة والعربیةء حیث کان 
جزء کہبر من التراث الفلسفي الیونانيی قد نقل إلی اللغة السریانیة قبل ازدھار 


الترجمة إ ی اللغة العربیة). 


بعد اطلاع المسلمین على الفلسفة الإغریقیةء تشعب الفکر الفلسفی الإ٘سلامي 
بخطوطہ العریضة إلی ثلاث شعب رثئیسیة؛ انفم أکثر الفکرین تحت لواء واحدةۃ 
منھا بطریقة أو بأاخری؛ فقد کان ھناك اتجاہ یری فی الفلسفة الیونانیة (وخاصة 


۳ 


فلسفة أرسطو) الصورة العلیا للحقیقةء فسعی أصحاب ھذا الاتجاہ إل إخضاع 
العقائد الدینیة لمباديء هذہ الفلسفةء فبرروا العقائد بہاء وجعلوا الفلسفة أصلا 
والدین تابعاً وفرعاً. فکان من الطبیعی ان یئبر ذلك معارضة شدیدة لدی فرقة 
التکلمین (وھم یثلون الاتجاہ الثانی) فھبہوا یدافعون عن الإسلام وعقائدہ پ 
وجه المجمة الأرسطیة إذا صح التعبیر . ولکن ھؤلاء التکلمین اضطروا فی 
دفاعھم عن عقائدھم للاستعانة بججج الفلاسفة أُنفسھمء من منطق وغیرہ؛ وکان 
لاشتغالمم بالفلسفة أثر کہیر فيی إدخال الکثیر من النظریات العلمیة في عى 
الکلام ء مثل نظریة ہا جوھر الفرد ہ التي اأخڈھا التکلمون من الفلسفة الطبیعیة 
الیونانیةء ولکنھم توسعوا فیھا وحوروھا لتناسب أغراضهم الدینیة. وھکذا 
وصل الأمر إلی وضع نری فیه فئة ا متفلسفین تحاول إخضاع العقائد الدینیة 
للنظریات الفلسفیةء بیغا نجد فئة التکلمین وھي تبدل وتحور النظریات الفلسفیة 
والعلمیة لتتناسب والعقائد الدینیة . فکان ہس ذلك ان ظھرت الطریقة 
الصوفیة (باعتبارھا منھجاً یستند إلل قواعد وأصول) فرأی المتصوفة ان الجدل 
الفلسفی الکلامی لن یژؤدي الپی الوصول لی ا لمعرفةء فانتھجوا سبیل العبادة 
العملیة والکشف الباطنيی والمشاهدة المباشرةء وانتیذوا وراء ظھورمم اجدل 
الکلامی والتنظیر الفلسفي . 

فی خضم ھذا النقاش السائد می العام الإسلامي آنذاك؛ ظھر الغزالی کمفکر 
فذ وعا م عظیِ من علماء الإسلامء فانتھج طریقاً وسطاً بین الفلاسفة والمتکلمین 


والتصوفة؛ فھو م یعمل کالفلاسفة علی إخضاع الدین کلیّا لقوانین العقلٴ 


وأحکامہء وم یجعل العقل ونظریاته تابعاً ثانویًا بخضع للعقائد الدینیةء وم ینبذ 

العقل کليّا کما کان سائداً فی الطرائق الصوفیة ا منتشرة فی عصرہ؛ بل اتخذ 

لنفسه مذھباً صوفبّا خاصًا بە یرتکز على العام والعمل؛ وعلی الفکر والکشف 

الباطنی فی نفس الوقت . فالغزالی ‏ م ینکر ا حقائق العلمیةء طبیعیة کانت آو 

ریاضیةء بل یعترف بصحة براھینھا ولا یشك فی صحة استنتاجاتہا . ولکنە بحد 
٤‏ 


من نطاق العقلء فلا یجعل العقائد الدینیة مستندة عليه کلیّاء ولا بحصرما لپ 
نطاق أحکامه وقواعدہ؛ کا أنە یرفض بناء صرح العلوم علی الاعتقاد وحدہ. 
فھو یجعل لکل من الناحیتین مجاھا الخاص: فالعام یستند إلی العقل ء والدین ینیع 
من القلب . وھکذا تتمثل أأمامنا صوفیته الخاصة باعتبارہ القلب مصدر الایان: 
والعقل أساس العاء با یترتب على ذلك ما سبق وذ کرناہ من ثنائیة العا والعمل 
لدی ھذا المفکر العظیم. ھذہ الطریقة التی انتھجھا الغزالی وتمیز بہا کانت نتیجة 
جھود فکریة ھائلةء ومعاناۃ نفسیة وجسدیة ألح إلی بعض منھا فيی کتابه ھذا. 
والحقیقة أُن حیاۃ الغزالی تخللھا من الغرائب والعواصف والانقلابات ما جعل ھا 
أثر کببر فی تطورہ الفکري ونفسیته. ولعل نبذة قصیرة عن حیاته تساعدنا علل 
فھم أکمل وأوسع لفکرہ وفلسفت. 

ولد الإمام أبو حامد محمد بن ممد بن ممد بن اُجد الغزالی ۷ سنة ٥٥٤‏ ھ. 
۱۰١۸(‏ م) فی الطابران (قصبة طوس: بنراسان) وکان والدہ رجلا فقیرا 
صالحاً یغزل الصوف ویبیعه نی دکانە بطوس. وتونی والدہ قبل ان یبلغ سن 
الرشد ؛ وکان قبل وفاته قد أوصی ۰ وبأخیه اجد !ہل صدیق لە متصوف 
لیأادہما ویعلمھم الخط . 

تلقی الغزا ی مباديٍء الصربیة والفقه فيی بلدہ علی الإمام أُحد بن مد 
الراذکانی ء م انتقل إ یل جرجان وھو دون العشرین ودرس عل الإمام أئي القاسم 
إسماعیل بن مسعدة الإسماعیلی. تم عاد إلی طوس فمکٹ بہا ثلاث سنینء ارتحل 
بعدھا إ ی نیسابور حیث لازم إسام ا حرمین ا جوینیء ودرس علي الفقے 
والأصول وا لجدل والمنطق والکلام والفلسفة . وتعتبر ھذہ الفترۃ من حیاۃ الغزاليی 


)١(‏ الغزالی: بتشدید الزاي نسبة إلى الغزال علىی عادة أھل خوارزم وجرجان: فإنہم ینسبون إل 
القصتار قصاري وإلی العطار عطاري. أو بتخفیفھا نسبة إلی غزالة من قری طوس. قال ابن 
الأئبر فی اللباب : والتخفیف خلاف المشھور . 


٦ 


اأخصب فترات حیاته؛ ففیھا ابتدأً بالتألیف والکتابةء وفیھا - کما یری اللعض- 
ابتدأت الشکوك تتطرق ا ی نفسه . 

بعد وفاۃ إمام ا حرمین (سنة ٣۷۸‏ ھ - ۱۰۸۵م) خرج الغزالی إپی بلاط 
الوزیر نظام الملك السلجوقي وزیر السلطان ملکشاہ فی ظاھر نیسابور. وقد 
أعجب الوزیر اشد الإعجاب بعام الغزالی ومقدرته علی المناظرة؛ مما حدا به إ یل 
تعیینه اُستاذا فی اللدرسة النظامیة نی بغداد سنة ٣۸٤‏ ھ - ۱۰۹۱ء. وقد نال 
ھناك شھرة واسعة حتی × صار بعد إمامة خراسان إمام العراق ؛ علىی حد تعبیر 
عبد الغفار بن إسماعیل الفارسي. 

فی ھذہ الفترة من حیاته فی بغداد انصرف الغزالی إلی البحث والاستقصاء 
فتفرغ لدراسة الفلسفة دراسة عمیقةء حیث اطلع علی کتب الفلاسفة ا متقدمین 
کالفارابيی وابن سیناء ووضع علىی إثرھا کتابہ: ہ مقاصد الفلاسفة ؛ والف بعدہ 
کتابه اللشھور : ہ تہافت الفلاسفة :ء الذي کان ا مدف الرئیسي من وراء تألیفہ لە 
هو هدم المنھج العقلی الذي استندت إليه آراء الفلاسفةء وم یکن مقصدہ فی 
ھجومه هدم ھذہ الآراء فی نفسھاء إذ کان بعضھا موافق للدین ؛ فالغزالی مثلا 
یہاجم الملسلك الذي اتبعه الفلاسفة لإثبات خلود النفس : ول یہاجم ۔ بالطبع ۔ 
فکرۃ خلود النفس ذاتہاء فھي من صلب معتقداته وإیانە. فھو ۔ کما یقول فی 
التھافت - لم یلتزم إلا تکدیر مذھبھم والتغیبر فی وجوہ أدلتھم با یبین تہافتھم. 


نی بغداد کانت وطأة الشکوك فی نفس الغزالی قد بلغت درجة جعلتہ یفکر 
بالتخلی عن التدریس ء وکان إذ ذاك منغمساً فی ا لال والجاہ والشھرۃء فغادر 
بغداد فی سنة ۱۰۹۵ بعد تردد طویل ومجاھدات نفسیة عنیفة تمثلت فی الصراع 
بین ہ شھوات الدنیاء من جانب : وبین ہ دواعي الآخرةء من جانب آخر؛ یقول 
نی وصف حاله: و ئم لاحظت أحوالی ء فإذا أنا منغمس ف العلائق وقد أحدقت 
ہی من ا جوانب , ولاحظت أعمالی وأحسنھا التدریس والتعلیء فإذا انا فیھا مقبل 


٦ 


علىی علوم غیر مھمه ولا نافعة فی طریق الآخرة۰”. ویقول: ہ فا أزل أُتردد 
بین تجاذب شھوات الدنیا ودواعي الآخرة قریبا من ستة اشھر ء اوهما رجب سنة 
مان وٹمانن وأربعمائة؛ وی ھذا الشھر جاوز الأمر حد الاختیار إ ی الاضطرار 
إذ أقفل اللہ على لسانی حتی اعتقل عن التدریسء فکنت اجامد نفسي أن: 
درس یوماً واحداً تطییباً لقلوب المختلفین إليَء فکان لا ینطق لسانيی بکلمة 
واحدةء ولا أُستطیعھا البتةء حتی أورثت هذہ العقلة فی لسانی حزناً می القلب 
بطلت معه قوۃ المضم ومراءة الطعام والشراب: فکان لا ینساغ لي ثریدء ولا 
تنهضم لی لقمة؛ وتعدی إ یل ضعف القوی ؛ حتی قطع الاأطباء طمعھم من العلاج 
وقالوا: ھذا أمر نزل بالقلب ومنه سری إلی المزاجء فلا سبیل إليە بالعلاج إلا 
بن یتروح السر عن ا ہم المم. ثم ما اأحسست بعجزي , وسقط بالکلیة اختیاري ء 
التحجأت إپی اللہ تعا ىی التجاء الضطر الذي لا حیلة لەء فأجابنی الذي یحیب 
الضطر إذ دعصاہ: وسھسل على قلی الإعصسراض عن الاہ وا مال والأولاد 
والأصحاب ؛ وأظھرت عزم الخروج ال مکة وأنا أدبر فی نفسي سفر الشام 
حذراً أن یطلع ال خلیفة وجلة الأصحاب على عزمي فی المقام بالشام ۰. 

خرج الغزالی من بغداد في ذي القعدة من سنة ۸۸ ھ قاصداً الحج إلی بیت 
الله الحرام ووصل إل ى دمشق فی مطلع سنة ۸۹ ھ-. وظل بعدھا مدۃ عشر 
سنوات ینتقل من دمشق إ ی القدس إ ‏ القاھرة إلی الإسکندریةء کان خلاما 
منشغلاً بتزکیة النفس وتہذیب الأخلاق وتصفیة القلب لذ کر الله. 

م عاد الغزالی إلی بغدادء ولکنە استمر في اعتزاله التدریس إلی أُن دعاہ 
الوزیر فخر الملك للتدریس في نظامیة نیسابورء ولکنە م یلبث ھناك طویلا 
فبعد سنة غادر نیسابور إلی طوس حیث لازم بیته وانقطع إلی الوعظ والعبادة 


. من ھذا الکتاب‎ ۵١۹ انظر ص‎ )١( 
من مذا الکتاب.‎ ٦٦٦٦٦٦ انظر ص‎ )٢( 


والتدریس؛ واستمر إ یل أُن مات سنة ۵۰٥‏ ھ - ۱۱۱۱م عن سن بلغت بهھ 
اْكَاسة ران 

تدلنا سیرۃة الفضزالي على العلاقة الوثیقة بین حیاته وتطورہ الفکريی؛ 
فتقلباته النفسیة والجسدیةء وانتقاله من الانغماس فی الال والجاہ والشھرة ای 
الزھد والتقشف؛ حددت ات جاہ تفکبرہ وفلسفته. کكذلك أُثرت رحلته الطویلة 
واعتکافه وعزلته فی توجیە أفکارہ وترکیز مذھبەء فاندفع مل الاإصلاح الدینی 
عبر نقدہ للمذاہب والفلسفات السائدۃ فيٍ عصر فوضع عددا ضخ| من 
للؤلفات ‏ تتمیز بمعظمھا بوحدة اللوضوع والاتجاہء ألا وھي الفکرۃ الدینیة الٹيی 
شغلت حیاتهء وتتمیز بقوۃ التعبیر فی الدفاع عن آرائەء والقدرة الجدلیة المائلة فی 
تأیید مذھبه بأسلوبٔ لغوي سلس بعید عن التعقید والغرابة والصناعة اللفظیة . 

وقد ألف الغزالی اکثر من مائتی کتاب ”٢ء‏ بینھا ما هو مشکوك فی صحة 
نسبته إليه. ومن أھم کتبە: هالمنقذ من الضلال ؛ الذي نقدم لە ھناء وہ إحیاء 
علوم الدین ؛ وھو أکبر مؤلف لەء شرح فیه طرق النجاة وتفصیل المعاملات 
والعبادات؛ وہین حقیقة العقائد . و ہ مقاصد الفلاسفة : وہ تہافت الفلاسفة:؛ 
وہ معیار النظر ؛ في المنطقء وغیرھا. وقد جمعت كتبه بین الفلسفة وامنطق 
والتصوف والعقائد والفقه والأصول وعام النفس . 

یعتبر الغزالیي نسیج وحدہ فی تاریخ الفلسفة الإسلامیةء فقد کان صاحب 
نہج ومدرسة انفرد ومیز بہا بین أأقرانهء فھو رما کان الوحید الذي وضع نہجاً 
کاملاً متکاملاًء فام یکتف مثل علماء الکلام والفلاسفة الذین سبقوہ وعاصروہ 
بانتقاد بعض المسائل الفلسفیة التی کانوا یعالجونہاء بل إنه بنی صرحا شانخا فی 
الفلسفة یرتکز على أساس ینطلق من منھجیة صارمة تبدأً بالشك فی الناھج 


)١(‏ عد الدکتور جیل صلیبا والدکتور کامل عیّاد ۲۲۸ کتاباً. وعدَ الزبیدي منھا ما یقرب من 
ٹمائین کتاباً ورسالة. وعد السبکی ما یقرب من ستین کتاباً. 


۸ 


والعقائدء وتنتھي ممذھب متکامل فی الدین والأاخلاق والفلسفة وعام النفس . 
یقول عنه الفکر الفرنسي اأرنست رینان: ه إنه الوحید بین الفلاسفة السلمین 
الذي انتھج لنفسه طریقاً خاصاً فی التفکیر الفلسفي ۰. علی الرغم من ان رینان 
ھذا هو نمس الذي یقول: ہ إن الفلسفة الاإسلامیة لیست سوی فلسفة الیونان 
القدیة مکتوبة بجروف عربیة۲۷۰. 

وقد تفوق الغزالی فی منھجه وآرائه الفلسفیة علی معاصریهء بل کانت لە آراء 
مبتکرۃ سبق بہا الفلاسفة المتآخرین فی عصر التنویر فی أوروبا . فالفیلسوف 
الفرنسي دیکارت بنی فلسفتہ علی نفس الأساس الذي انطلق منە الغزالیء وھو 
الثك فی الحسیات والعقلیات !۲۲. 

وقد تعرض الغزالی لسألة مھمة فی تاریخ الفلسفةء هي د السببیة؛ فیقول: 
و إن الاقتران بین ما یعتقد في العادة سبباً وما یعتقد مسباً لیس ضروریاً عندناء 
بل کل شیئین لیس ھذا ذاك؛ ولا ذاك ھذاء ولا إثبات أحدھ| متضمن 
لإثبات الآخرء ولا نفیه متضمن لنفي الآخر؛ فلیس على ضرورۃ وجود أحدھ| 
وجود الآخر ولا من ضرورة عدم أحدھا عدم الآخر ؛ مثل الري والشرب 
والشبع والأکل والشفاء وشرب الدواءء وهام جرٌّ إل کل الشامدات من 
المقترنات في الطب : والنجومء والصناعات : وا حرف. وأن اقترانہا ما سبق من 
نقدیر اللہ سبحانہ لحخلقھا علی التساوي ء لا لکونه ضروریّا نی نفسه غیر قابل 
للفرق..,, ۲ م یقول: ١ولیس‏ مم من دلبل إلا مشاھدة حصول الاحتراق 
عند ملاقاة النار ؛ والمشاہدة تدل علىی الحصول عندہء ولا تدل علی الحصول بە 
وأنه لا علة سواہ ۸. 
اف ۔دمسونانہ؛5 دەوتھا :ٴا غُحدجدہ ٭فغادر: ۱ء ءلهءغصفغج ع<اا:11ا :۸۰78۵.ظ 


)٣(‏ انظر ا حاشیة )١(‏ ص ۲۹ من مذا الکتاب. 
)٣(‏ انظر ہ تہافت الفلاسفة ٠‏ ص .٦٦‏ 


.۔٦٦ انظر ہ تبافت الفلافةء ص‎ )٤( 


نفھم من النضین السابقین إنکار الغزالی لقانون السببیة فی الطبیعة؛ ھذہ 
النتیجة توصل إِلیھا الفیلسوف الانکلیزي دافید ھیسوم بعد الغزالی بستاشة 
وخسین سنة تقریباًء فقال: ٭ لا توجد ضرورۃ عقلیة علی وجود علاقة حتمیة 
بن السب والمسبب ہ وإنما اعتیادنا مشاھدة التعاقب بین حادثتین بانتظام ھو 
الذی جعلنا ندعی ان ا حادثة الأولی علة ا حادثة الثانیة .٠‏ ولکن هیوم مع رفضه 
إرجاع قانون کت ای ضرورة العقل ء ظل متمسکاً بہذا القانون لاعماد العلوم 
بشکل کلى عليه. وھو نی ال حقیقة م ینتقد إلا القول با حتمیة العقلیة ھٰذا القانون. 
وقد سبقه الغزالی فی ھذہ النقطة أیضاًء فقد أدرك أن إنکار السببیة ینتھي بنا 
لی ارتکاب محالات شنیعة حتی بجوز عندنا انقلاب الکتاب حیواناًء وجرة اماء 
شجرة تفاحء وغبر ذلك ۷ . فیجیب عن ذلك قائلا : ہ إِن اللہ تعالی خلق لنا 


علاً بن ھذہ المکنات م یفعلھا ؛ وم ندع أُن ھذہ الأمور واجبةء بل هي ممکتة _ 


بچجوز أن تقع ویچوز ان لا تقعء واستمرار العادة بہا مرۃ بعد اضف ترسخ فی 
اذھاننا جریانہا علىی وفق العادة الماضیة ترسخاً لا تنفك عنە أنە م بنبت من 
الشعیر حنطةء ولا من بذر الکمٹری تفاح. ولکن من استقرأً عجائب العلوم م 
یستبعد من قدرۃة الله ما بچکی من معجزات الأنبیاء ۲”۰. إذن فالہببیة فی نظر 
الغزالی لیس وراءھا إلا الرادة الاإھیةء ولا مجال ھنا للتکام عن ضرورۃ عقلیة 
أو 7 لقانون السبیةء فاللہ وحدہ ھو الذي بجري الحوادث بإرادتەء وھو 
الذي ۔ إذا شاء ۔ یقلب الوازین والقوانین؛ ففي قدرتہ ان خلق شبعاً من غبر 
کل ء وریّا من غبر شرب؛ وشفاء من غیر دواء ء واحتراقاً من غیر نار . 

ومن المسائل الفلسفیة التی تعرض ھا الغزاليی ء وسبق بالنتائج التي توصل إلیھا 
غبرہ من الفلاسفة مألة الزمان والملکان؛ فقد توصل إل ی نتیجة مفادھا از 


.٦۸ انظر ہ تہافت الفلاسفة : ص‎ )١( 
۔٣۸ انظر التھافت ص‎ )۲( 


الزمان والمکان ہما علاقة بین تصوراتناء فیقول: ہ کما أن البعد المکانی تابع 
للجسم ء فالبعد الزمانی تابع للحركةء فإنه امتداد الحركکةء کما أن ذاك امتداد 
اقطار ا لسم . فلا فرق بین البعد الزمانی الذي تنقسم العبارة عنه عند الإضافة إل 
اقبل؛ ود بعد وہین البعد الکانی الذي تنقسم العبارۃ عنه عند الاإضافة إلل 
فوقء و ر تحت ۱۲۷۰۸۰. 

ھذہ النظریة تقترب کثیراً من نظریة الفیلسوف الامانی کانط الذي بقول: إِن 
مقولتی الزمان والملکان ہما صورتان قبلیتان یخلقھما العقل ؛ سابقتان للتجربة 
نستعین بہما علی إدراك العالم الخارجی . 

باللإضافة إلی ما قدمہ الغزالی فی میدان الفلسفة والفقه والتصوف؛ وقد 
ذکرنا قسماً منھاء فقد کان لە باع طویل فی میدان المنطق حیث وضع فيه کتاً 
أصیلةء مثل ہ معیار العا ء وہ محك النظر ؛ وہ القسطاس الستقم ٤‏ . 

وکان لە مساھمة کبیرۃ فی الأخلاقء فألف فی ھذا العام کتاب ە میزان 
العمل ؛ کما خصص لتھذیب الأخلاق صفحات کثیرة من موسوعتہ ہ إحیاء 
علوم الدین . وقد درسهہ الد کتور زکي مبارك من زاویته الأخلاقیةء وتقدم 
برسالة عنه هي و الأخلاق عند الغزالی ء. 

ویعتبر الغزالی صاحب نظریة متکاملة فی ہ عام الجمال : وقد أأودع نظریته ھذہ 
فی کتاب: و المحبة والشوق والآنس والرضاء من کتب ہ الاحیاء .٠‏ 

ویعتبر البعض الغزالي المؤسس ال حقیقي لعام النفس الاسلامی ٦ء‏ للنظریات 
البتکرۃ التی قدمھا نيی ھذا العامء وخالف فیھا اللنھج الذي اتبعه فی ذلك فلاسفة 
الیونان ۔ 


۔٦٦ انظر التھافت ص‎ )١( 


)٢(‏ انظر مقالة الدکتور أحد فژاد الأھوانی ہ الغزالی مؤسس عام النفس الإسلامي ؛ سی مجلة المربيی 
الکویتیة العدد ٢٦٢‏ . 


۷١ 


ونستطیع تلخیص فلسفة الغزالیء فی جمیع الیادین التيی تطرق إلیھاء بقولنا 
انہا کانت صورۃة صادقة عن حیاته الشخصیةء فام یفصل بین فکرہ وحیاته 
الیومیة کیا فعل غیرہ من الفلاسفة والملفکرین من المسلمین وغبر السلمین. فکل ما 
قاله الغزالیٰء وکل ما کتبه صب فی النھایة فی مجری الشریعة والدین؛ فھدفه 
الأساسي کان الإصلاح الدینی عبر هدم کل ما یناقضه من الاراء السابقة. وفی 
دفاعه عن العقیدةء ارتفع عن کل الفلاسفة الذین حاولوا جعل الدین عبارۃ عن 
وعة من الأحکام العقلیة واللنطقیةء فکان جل ما وصلوا إليه ان برروا العقیدۃ 
بالعقل وجعلوھا تابعة لە. وم یتخل فی الوقت نفسه عن العقل وأاحکامہ 
وقوانینء ولکن جعل لە میدانا آخر هو میدان العام؛ فالعقل نی النھایة خادم 
للدین ولیس العکس. وفی کل ما قاله الغزالی وکتبه کان مجددا مبتکراء وم 
یکن مقلداً مکرر؛ حی في میدان التصوف الذي اعتنقه بطریقة خاصةء یکنا 
تسمیتھا بالطریقة الغزالیة؛ ھذہ الطریقة الصوفیة هي التی اعتنقھا وتمقذھب بہہا 
بعدما قاہل الفرق بعضھا ببعض ؛ ووضعھا فی میزان النقد ء نی کتابە ە النقذ من 
الضلال ہ الذي ألفه فی أُواخر أیامه بعد عزلة دامت عشر سنوات سلك فبھا 
طریقة الصوفیة. فیمکننا بالتالی أُن نعتبر ھذا الکتاب خیر مؤشر ما انتھی إلیە 
لغزالی من عقیدة ومذھب . 

لا نجد فی کتاب ٭النقذ من الضلالء مذھباً فلسفیًا مستقلاًء أو نظریة 
متکاملة مجردۃ؛ بل هو عبارةۃ عن وصف الة الؤلف النفسیةء والمعاناۃ التي 
کابدھا حتی انتقل من مرحلة الشثك !لی مرحلة الیقین الذي قثل بالتصوف 
مذھباً وطریقة. ونفتقد فی ھذا الکتاب إلی الحجاج العقلی والبرامین المنطقیة التي 
تحفل بہا کتبە الأآخری ؛ وتغلب عليه اللھجة ال خطابیةء إلا فی بعض المواضع عند 
مناقشتہ لآراء الفرق. ففلسفة الغزالی نجدھا فی ە مقاصد الفلاسفة؛ وہ تہافت 
الفلاسفةء وہ إحیاء علوم الدین؛ وغبرھا من مؤلفاته الآخری؛ ولا نجد في 
×المنقذ ؛ إلا القلیل ما یعبر عن فلسفته وجدلە. 


ری 


یبدأً الغزالی کتابہ بجواب أخ لہ نی الدین سأله عن ہ غایة العلوم وأسرارھاء 
وغائلة املذامب واغوارھاء فیحکي لە ما قاساہ فی سبیل الوصول إ یل ال حق بن 
اضطراب الفرق: وتباین المسالك والطرق . ویصف حالة الك التی انتابته من 
جراء اختلاف هھذہ المذاہھب وتنوعھاء وما أدی إليه ھذا الشثك من انحلال رابطة 
ود عندہء فیقول: ہ وقد کان التعطش إلی درك حقائق الأمور دأبی ودیدن 
من اول امري وریعان عمريء غریزة وفطرة من اللہ وضعتا فی جبلتی 
باختیاري وحیلتی؛ حتی انحلت عني رابطة التقلیدء وانکسرت عى العقائد 
اموروثة علی قرب عھد شرۃ الصبا ؛ إذ رأیت صبیان النصاری لا یکون مم نشوء 
إلا علی التنصر ء وصبیان الیھود لا نشوء ہم إلا علی التھود ء وصبیان السلمین لا 
نشوہ نم إلا علی الإسلام. وسمعت الحدیث امروي عن رسول اللہ گا یقول: 
کل مولود یولد علىی الفطرۃء فأبواہ یہودانه وینصرانه ویجسانە؛ فتحرك 
باطني إ لی حقیقة الفطرة الأصلیةء وحقیقة العقائد العارضة بتقلید الوالدین 
والاستاذین ء والتمییز بین ھذہ التقلیدات ؛”. فبری الغزالی أُن التقلید لا کن 
ان یژدي إلی الیقینء فالعام الیقینی لا یکن أن بحصل إلا إذا انحلت رابطة 
التقلیدء وخضع للبحث ا حر المرتبط بالعقل. ولکن ما ھو العام الیقینی الذي 
یژدي إ لی کشف حقائق الأمور ؟ بحدد أبو حامد شرائط مذا اع وك 
ہ العام الیقینی هو الذي یکشف فيه المعلوم انکشافاً لا یبقی معه ریب ؛ ولا یقارنہ 
إمکان الغلط والوھمء ولا یتسع القلب لتقدیر ذلك ؛ بل الأمان من الخطأ ینبغی 
أن یکون مقارناً للیقین مقارنة لو تحدی بإظھار بطلانه مثلاً من یقلب الحجر 
ذھبا والعصا ثعباناء مم یورث ذلك شک وإنکاراً ۰ . بہذہ العبارات الواضحة 
یضع الغزالی معیار العام. وشرطہ فی الیقین انکشاف المعلوم انکشافاً بدیّا لا 


)١(‏ انظر ص ۲۵٢۵‏ من مذا الکتاب۔ 
(۲) انظر ص ۲٢‏ من مذا الکتاب. 


ال 


یہقی معه ریب . ھذا الشرط مشابه ما سنراہ بعد قرون عند دیکارت من 
۱ وضوح الأفکار وبدیہیتھا . 
سیر مع لاس اھر نا أ الغزالی فی البحث عن عام موصوف بہذہ 
الصفة؛ ولکنە لا بیجد مذا العل لاق العام إما ان یکون بالحسیات: وإما ان 
یکون بالعقلیات؛ والثقة بالملحسوسات معدومة؛ فأقواھا حاسة البصر ہ وھي 
تنظر إلى الظل فتراہ واففاً غیر متحركء وتحکم بنفي ا حركکةء نم بالتجربة 
والمشاهدة بعد ساعة تعرف أنه متحرك وأنه لم یتحرك دفعة بغتةء بل علىی 
لندریج ذرۃ ذرۃء حی لم تکن لە حالة وقوف. وتنظر إ لی الکوکب فتراہ صغیرا 
يرفقنذاؤ الدینار م الأدلة افندسیة تدل على أنه آکبر سن الأرض ف 
القدار ,”۲. والثقة بالعقلیات معدومة أیضاًء لأن النائم یعتقد فی النوم امورا 
ویتخیل أحوالاًء ویعتقد ھا ثباتاً واستقراراًء ولا یثك فی تلك ا حالة فیھا؛ م 
یستیقظ فیعام أنه م یکن لجمیع متخیلاته ومعتقداته أصل وطائل ؛ فم یآمن ان 
یکون جمیع ما یعتقدہ فی یقظتہ بجس أو عقل هو حق بالاإضافة إلی حالته التي 
هو فیھاء لکن یکن أن تطرأ عليه حالة تکون نسبتھا إی یقظته کنسبة یقظتہ 
ای منامهء وتکون یقظته نوماً بالإاضافة إلیھا ؟! فإذا وردت تلك ا حالة تیقن ان 
جیع ما توھمه بعقله خیالات لا حاصل ھا '. فالعقل یکذب الإحساس؛ 
والاحساس یکذب العقل . 
ھذہ النتیجة التی توصل إِلیھا الغزالی أوقعتہ فی حیرة دام علیھا قریبا من 
07 ز فسطة النطق وا مقال م '''. 
جو یی روہےلجہ کیہ ہک 
وم یرجع لی الایِان بحکم الضروریات والبدمہ يةے إلا ؟ اه 


. انظر ص۲۷ من ھذا الکتاب‎ )١( 
انظر ص۲۸ من ھذا الکتاب.‎ )٣( 
انظر ص۲۹ من ھذا الکتاب.‎ )٣( 


خارجیة ہ بنور قذفه اللہ تعا ی نی الصدر :() 

هذا الکشف والنور الإي هو من آھم النقاط التيی وردت فيی کتاب ×النقذ 
من الضلال ؛ ونجد اثارہ فی کل سطر من سطور الکتاب. وو یثل الضمانة 
الوحیدة عند الغزالی للوثوق بالبدیات العقلیة. هذہ الفمانة الإهیة هي نضھا 
التي سنجدھا فھا بعد عند دیکارت بعد أزمة الثك التي عصفت به وجعلته یك 
حتی بوجودہ ذاتە. وبالرغم من ان ضمانة دیکارت التی صرح بہا ھي وجودہ 
ککائن مفکرء وھو ما یتمثل بمقولتہ الشھیرۃ ہ أنا أفکر إذن أنا موجود ؛ فإِن 
هذہ البدیمة نفسھا تحتاج عندہ إلی غمان إهي "۲ء ہو فی الٹھایة نفسه ×نور؛ 
الغزالی . 


دن ھذا النور هو مفتاح العرفة عند الغزالی ء ولا بیکننا ان نفھم فلسٹتہ إلا 
بادراکنا مدی ما فثلہ ھذو الساألة من ٘ھمیة؛ فالعقل لا تِکن أأن یکون مصدرً 
للعقیدة الدینیةق ولا یکون لہ إلا دور لاحق ایتمٹل بت بتحقیق التطور العلمي . 
فالعقل لا یفسر الدین ولا یبررہء بل الدین هو الذي یعطي العقل مشروعیتة. 
فعلینا أن نفسر المباديٍء العقلیة انطلاقاً من الدین ء لا أن نفسر الین تبعاً 
للعقل . 

بعد ان حدد الغزالی شرط الیقین الذي أنقذہ من ذوَآمة الثك ؛ انتقل 
للبحث فی آراء الفرق والمذاہب ؛ فحصرما فی أربع : فرقة التکلمینء والباطنیة 
والفلاسفةء والصوفیة . فاطلع علی آراء ھهذہ الفرق واستقصی مذاهبھاء متخذاً نی 
الہدایة موقفاً حیادیا من کل منھا حتی یتبین لە وج ا حق. 

مم إنه ابتدً بعا الکلام؛ فحصله وعقلهء وطالع کتب المحققین منھم . قال: 
× فصادفته علاً وافاً مقصودہ غبر واف مقصودی ) )١(‏ . فمقصود عام الکلام 


)١(‏ انظر ص۲۹: 
(۲) انظر ا حاشیة )١(‏ ص۲۹۔ 


)٢(‏ انظر ص۳۲۔ 


ا 


حراسة عقیدة أھل السنة من تشویش أھل البدعة؛ فقامت طائفة من المتکلمین 
بالنتضال والذب عن العقیدة فی وجهھ المبتدعة؛ ×ولکٹھم اعتمدوا فی ذلك علی 
مقدمات تسلموھا من خصومھم واضطرھم ال تسلیمھا إما التقلید ء أو ماع 
الأمة أو مجرد القبول من القرآن والأخبار ؛ ہ وھذا قلیل النفع فی جنب من لا 
یسام سوی الضروریات شیثاً أصلاً ء"'. 

إِنە ابتدأً بعد الفراغ من علم الکلام بعام الفلسفةء فاطلع علی کتبهم 
وعلومھمء فوجدھم على کثرة فرقھم واختلاف مذاہبھم ینقسمون إلی ثلائة 
أقسام: الدھریون؛ والطبیعیون؛ والامھیسون.:والصضف الشالث منھم؛ وھم 
الإڑشیٍٔونء ہ ردوا علی الصنفین الأولین من الدمصریة والطبیعیة ؛ وأوردوا فی 
لکشف عن فضائحھم ما أغنوا بە غبرھم ؛''' ہم رد أُرسطاطالیس عل أفلاطون 
وسقراط ومن کان قبله من الاھیین ر٥ًّا‏ م یقصر فیه حی تبرأً من جیعھم؛ إلا 
أنه استبقی أأیضاً من رذائل کفرھم وبدعتھم بقایا م یوفق للٹزع منھا '''. م 

حصر الغزالی فلسفة أرسطو - حسب نقل ابن سینا والفارایيی۔ ٹلظة سام 

قمم جب لنکفیر ب: وقسم قب لیدع یہہ وقم لا عیب إنکار آصلا. . ومن 
ھذا القسم الأخبر الریاضیات والمنطقء فھم| لا علاقة لم بالدین حتی بجحدا 
وینکرا. ولکن مع ذلك تبقی ھا آفات ت۶ عظیمة بجب لأجلھا زجر کل من 
بخوض فبھا من غبر التمکنین . 

أما ما کفر به الغزا لی الفلاسفة الالمیین فھو مسائل ثلاث خالفوا فیھا کافة 
المسلمینٰ: 


٭ہ 


)١(‏ انظر ص۳۳. 
(۳) انظر ص .۳٦٣‏ 
)٣(‏ انظر ص٣٦۳.‏ 
)٤(‏ انظر ص۳۸ وما بعدھا. 


١‏ قوم إن الأجساد لا تحثر ء وإغا الشاب واملعاقب هي الأرواح 
الجردة؛ والمثوبات والعقوبات روحانیة لا جسمانیە. 
۲ وقوطم إن اللہ تعا ی یعام الکلیات دون الجزثیات . 


.'" ۔ وقوم بقدم العالم وأزلیته‎ ٣ 


ٹم بعد أن فرغ الغزالمی من تزییف ما یزیف من عا الفلسفةء انتقل إ یل 
الطریقة التعلیمیة ۲ ء فانتقدھا وبین غائلتھا . ولکنە لم بستطرد کثبرافانتقادھمنی 
والنقذ ء فقد سبق لە أن وضع کتبا مسة فی الرد علی مذھبھم وھي کتاب 
٭الستظھري ؛ وکتاب (حجة ا حق:؛ وکتاب ہ٭مفصل اخلاف: وکتاب 
×الدرج ء وکتاب ہ القسطاس الستقمِ ۲'۰ . 


ٹم إِن الغزالی ما فرغ من ھذہ الفرق أقبل بہمته علىی طریق الصوفیة؛ کت 
فغم ھا تم بعا وعملء فابتداأً بتحصیل علمھم من مطالعة کتبھم؛ مثل 

ت القلوب لأبيی طالب الكي؛ وکتب ا حارث المحاسپ ء والمتفرقات ا مأثورۃ 
وم والشیل وأبي یزید البسطامي ؛ حتی اطلع عل کنه مقاصدھم العلمیة. 
م ظھر لە ان اأخص خواصھم ما لا یکن الوصول إليه بالتعام بل بالذوق وا حال 
وتبدل الصفات ت۰ ؛ لذلك أقبل على سلوك أحوا مم بالإ(عراض عن عن الدنیا واغرب 
من علائق الحیاۃ ؛ ولکنه نظر إی نفسە فوجدھا منغمسة فی العلائق ء ولاحظ 
أعماله فوجدھا غبر نافعة فی طریق الآخرۃء وتفکر في نیته فی التدریس فإذا مي 


.٦٤ص انظر‎ )١( 
.٦۱۸ص‎ )١( انظر ا حاشیة‎ )۲( 
.٥٥ص انظر‎ )۳٣( 
انظر ص۵۸.‎ )٤( 
(ہ) انظر ص۵۹.‎ 


۷ 


غر خالصة لوجہ اللہ تعا یء فتیقن أأنە على شفا جرف هار "٢ء‏ فأصابته أزمة . 


نفسیة حادۃ وصفھا وصفاً بلیغاً بعیداً عن التکلف والتصنع ” . 


ونحن نری من خلال انتقاد الغزالی للفرق ما سبق وأشرنا إليه من إيانه 
بقصور العقل عن إدراك کنە ا حقائق الدینیةء فوراء العقل حدس دیني هو 
وحدہ الڑھل للمعرفة الإھیة. یقول نی معرض الکلام على أصناف الطالبین: 
× ولا شفانی اللہ تعا لی من ھذا الرض بفضله وسعة جودہ؛ انحصرت أصناف 
الطالبین عندي غی أربع فرق: المتکلمون والباطنیةء والفلاسفةء والصوفیة. 
فقلت فی نفسي: الحق لا یعدو عن ھذہ الأصناف الأربعةء فھؤلاء ھم السالکون 
سیل طلب الحق, فإِن شذ الحق عنھمء فلا یبقی فی درك الحق مطمع ؛'"' ففي 
حصرہ الحق فی ھذہ الأصناف الأربعة إشارۃ إلی تحدید نطاق العقل وحصر 
حدود العرفة . وھو یصرح بہذا فی موضع آخر من کتابه فیقول: ہ ووراء العقل 
طور آخر تنفتح فيه عین آخری یبصر بہا الغیب وما سیکون في المستقبلء 
وأموراً آخری العقل معزول عنھا ء'“. 


فی الفصل الأخبر من کتابہء ینتقل الغزالی إل الکلام عن حقیقة النبوۃ 
واضطرار کافة الخلق إلیھا؛ فیقرر أأن جوھر الاإنسان في أصل الفطرة خلق 
خالیاً ساذجاً لا خبر معہ عن عوا م اللہ تعا لی ء ثم إنه یطلع علی ھذہ العوال؛ وهھي 
اأُجناس الموجودات : بواسطة الإدراك الذي بخلقه اللہ لە. وھناك آربع مراتب 
للإدراك: ادناھا قوة ا جس التی تدرك عام الحسوسات: ئم قوة التمییز التی 
تدرك أموراً زائدۃ على الحس: ‏ العقل الذي یدرك الواجبات والجائزات 


)١(‏ انظر ص۱۹. 
(۲) انظر ص ۵۹ وما بعدھا. 
)٣۳(‏ انظر ص۳۱. 
)٤(‏ انظر ص٦٦.‏ 


۸ 


رالستحیلات: مم اأعلاھا ما وراء طور العقل وھو قوۃ تدرك الغیب وما 
سیکون فی المستقبل: وھذہ الأخیرة هي مدرکات اللبوۃ؛ والبرھان علیھا ھو 
رجود معارف عند الانسان لا یکن ان تتم لە إلا ہذا النوع من الإدراك: 
کالطب والنجوم ہ فإن من بحث عنھا عام بالضرورۃ أُنہا لا تدرك إلا بإغام إ هي 
+٠ ++ 116‏ 
بلملشاهدة أُو بالتواتر والتسامع . 0 الانسان إذا عرف الطب أمکنە ان 
یعرف الاطباء بمشاھدة اُحوامم فكذلك إذا فھم معنی النبوۃء أمکنە ان 
یستدرك بہا علی شخص مع أنە ني أم لاء وذلك مشامدة أحواله وتجربة ما 
قاله فی ألف أو ألفین وآلاف من الأحوال؛ حتی یحصل الیقین القوي والایان 
العلمی . 

ویقرر الغزالی بأنه کا أن للبدن دواءہ الخاص وطبیبهء فكذلك القلب لە 
طےه الخاص ودواؤہ : فالأنبیاء اأطاء أمراض القلوب :۰ ” والعبادات أدویة 
ختلفة فی النوع والمقدار . تم بنظر الغزالی نی اسباب فتور الاعتقادات می اأصل 
النبوۃء تم فی حقیقة النبوۃء وفتور الخلق وضعف إیانہمء فبری ھذہ الاسباب 
تنحصر فی أُربعة: الفلسفةء والتصوف: والتعلیم؛ ومعاملة الملوسومین بالعام بین 
الىاس. فیفند ھذہ الأسباب واحداً واحداء وینحی باللائمة على الفلاسفة 
الالھیین الذي یسرون غبر ما یعلنون کالفارابي وابن سیناء فبری ان فضحھم 
آیسر عندہ من شربة ماء لکثرة خوضه فی علومھم وطرقھم؛ فبرفض العزلة 
وینصرف إل إصلاح نفسه وإصلاح غیرہ وکكأنه رسول بعث لاإحیاء الدین من 
کبوتە . 


)١(‏ انظر ص1۷. 
)٢(‏ انظر ص۷۲۔. 


هذا مختصر ما اشتمل عليه کتاب ہ المنقذ من الضلال ہ. وھو بالرغم من قله 
عدد صفحاته یعتبر کتاباً فریداً من نوعه بمنحاہ وأْسلوبه ومنھجه ووحدة 
خر 

نشبر ھنا إل أنه زیادة نی الفائدة ألحقنا می نہایة کتاب النقذ مؤلّفن 
للغزالی ء أولما گکناوابلان الاغاط اشک رتو قانون التأویل . 

أما کتاب المواعظ: فقد اُدرجه الدارسون فی الثلائینیات من ھذا القرن 
تا مؤلفات الغزالی الفقودۃ. غبر أن بروکلمان تنبه إلی وجود مخطوطة مٰذا 
الکتاب محفوظة فی مکتبة غوطا”. من ھنا عمد الدکتور عبد ا حمید صالح 
حجدان ا لی الحصول علىی میکروفیام لٰذہ الخطوطةء فحققھا ونشرھاء حیث 
صدرت عن الدار اللصریة اللبنانیة فی طبعتھا الاو ی سنة ۱۹۸۸ م۰ 

وقد شکك الدکتور عبد الرحمن بدوي فی کتابه ہ مؤلفات الغزا ی ؛''' ف 
صحة نسة ھذا الکتاب ال الاإما حیث ادرجە ضمن الکتب المرجح أُنہا 
لیست للغزالی ومعظمھا نی السحر والطلسمات والعلوم المستورۃ. ولکن الد کتور 
عبد ا حمید صالح مدان یل ا ی الاعتقاد بصحة نسة ھذا الکتاب إليه 
لاعتبارات ذکرھا فی مقدمته للطبعة الأو ی !. 

وقد مھّد الاإمام الغزالی ھٰذا الکتاب بتقدم مقتضب جداً یتمشی مع اُسلوبه 
وہلاغتہ وطریقتہ فی الکتابةء حیث یشیر إلی ان قصدہ من جعه وترتیبه مذہ 
الأحادیث القدسیةء ان تکون ہ تذ کرة للعبادء وتقویة للمتقین من السلمین إلل 
العبادۃ ۶۰ وهو ما یتفق مع ما أوقف عليه ھذا الإمام ا یلیل جزءاً کہبراً من 
حیاته فی الدعوة إليه وا مناداة بە. 


. انظر مقدمة کتاب اللواعظ ص ۵ - الدار الصریة اللبنانیة‎ (١) 
مؤلفات الغزالیء القاھرة ۱٦۱۹ء ص ۲۷۹ء۰‎ )٢( 

(۳) انظر کتاب المواعظ - اللقدمة ص ۷. 

(و) انظر ص۸۵ من مذا الکتاب . 


ولن نطیل الکلام عن قصد الامام وھدفه من إیراد هذہ الأحادیث ؛ أو عن 
أسلوبہ فی جعھا وترتیبھا ؛ ففي الصفحات التي بین أیدینا غنی عن ذلك . 

أما الکتاب الثالث الذي تضمنه ھذا الجموعء فھو ہ قانون التأویل ٭..وقد 
وضعه اہو حامد جواباً علی سؤال طرح عليه حول بعض الاآیات والاحادیث التي 
غمض معناھاء أو تعارض مع اللعروف من ظاھر الشرع أو العقل "'. 

والتاویل نی أصل اللغة هو بیان مآل ما بجتاج من القول إ ی التدبر والتأمل ء 
وتبیین ما یؤول الکلام إليه. وھو وی والتفسبر ء یقال: أوّل الکلامء إذا 
فسرہ وردہ إ لی الغایة اللرجوۃ منە” ). أما معنی التویل فی الشرعء فھو صرف 
اللفظ عن معناہ الظاھر ا ی معنی حتمله؛ إذا کان اللحتمل الذي یراہ موافقاً 
بالکتاب والسنةء مثل قولہ تعا ی : ظ بیخرج الحي من المیت م4 إن راد بە إخراج 
الطبر من البیضة کان تفسیراء وإن أراد إخراج اللؤمن من الکافر أو العالم من 
ا جامل کان تأویلا ٣!‏ . 

وقد أراد الغزالی نی جوابە علىی السؤال الذي وجھ إليه ان یضع قانوناً عاماً 
ومنھجاً 2 یسبر عليه الخائضون فی مبحث التأویل . فبین أولاً اأن بن اللعقول 
والمنقول تصادم فی أول النظر وظاھر الفکر ء والحائضین فیه تحزبوا إل مفرط 
بتجرید النظر إپی المنقول وا ی مفرط بتجرید النظر إ ی المعقول؛ وا ی متوسط 
یت والتلفیق والمتوسطون انقسموا إلی من جعل المعقول أصلاً والنقول 
تابعاً ؛ فام تشتد عنایتھم بالبحث عنهء وإلی من جعل کل واحد أصلا ویسعی فی 
التألیف والتوفیق بیٹھ| ”. فھم إذن خس فرق. 


)١(‏ انظر قانون التأویل ص ١‏ أو ما بعدھا. 
)٣(‏ انظر العجم الوسیط. 

(۳) انظر کتاب التعریفات للجرجافني - ص .۵٥‏ 
)٤(‏ انظر ص ۱۲۳. 


۲٢ 


وقد شرح الامام الغزالی أحوال ھذہ الطوائف وأقوا مم : وبین قصور نظر من 
فرط منھم ومن فرط ہت و ویر و ہے سیت 
الجامعة بن البحث عن المعقول والمنقول؛ الجاعلهة کل واحد منھا أصلاً مھما 
النکرۃ لتعارض العقل والشرع وکونه حقاً'. 

وھؤلاء نہجوا منھجاً قومِاء إلا أنہم ارتقوا مرتقی صعاء وطلبوا مطلبا 
عظماء وسلکوا سبیلا شافا؛ فلقد تشوفوا إ لی مطمع عصي وانتھجوا مسلکا 
7 ٰ۶ 9 تر رت 

لذلك یوصي أبو حامد بثلاث وصایا نافعةء تنبر طریق السالکن فی التاویل: 
وتبین همم النھج القویِ للخوض في ھذہ الأمور ” حیث تشکل ھذہ الوصایا 
القانون الأسام فی التأویل . 

"000 أن الإمام الغزالی حقق بحث ھذہ السألة تحقیقاً شافیاً کافیاً 
وافیًء بجیث م یبق بعد بیانه مطلب لطالب أو حجة لمعترض . 

نفع اللہ جہذا العا, وحقق بە الحخبر على الدوام. وا حمد لله رب العالمی :؛ 
والصلاة والسلام علىی حبیبه مد وعلى آله وصحبه وسلم. 


ببروت ۷ ذر القعدة ۱٢٦٤۸‏ ھ 


اللوافق ۲٢‏ حزیران ۱۹۸۸م 


.۱٢١ص انظر‎ )١( 
.۱۲٦١ص انظر‎ )٢( 
.۱۲۷ ء۱۲١ص انظر‎ )٣( 


۲۲٢۲ 


بسم الله الرحمن الرحیِ 


[امدخل] 


الحمد لله الذيی یفتتح بحمدہ کل رسالة ومقالةء والصلاة على ممد الصطفی 


صاحب النبوة والرسالة؛: وعلى آله وأصحابيه الٰمادین من الضلالة . 


آما بعد: فقد سألعنی أیہا الأخ فی الدینء أُن أبث إليك غایة العلوم 
وأسرارھاء وغائلة الملذاھب وأغوارھاء وأحکي لك ما قاسیتہ فی استخلاص 
الحق من بین اضطراب الفرق؛ مع تباین المسالك والطرق؛ وما استجرأت عليه 
من الارتفاع عن حضیض التقلید إ لی یفاع ” الاستفسار ء وما استفدته أولاً من 
عام الکلام وما اجتویته ” ثانیاً من طرق أُھل التعلم ”' القاصرین لدرك الحق 
علی تقلید الإمامء وما ازدریته ثالثاً من طرق التفلسف ٣ء‏ وما ارتضیته آخراً 
من طریقة التصوف ۹ء وما انل لی فی تضاعیف تفتیشي عن أقاویل ا خلق من 
لباب الحق, وما صرفنی "' عن نشر العام ببغداد مع کثرة الطلبةء وما دعانی إ یل 


)١(‏ الیفاع: الرتفع من کل شي٭ یکون فی الشرف من الأرض والجبل: والرمل وغیرھا. 

)٢(‏ یقال: اجتوی الطعام: کرهه . واجتوی البلد : کرہ ا مقام بە. ویقال: اجتوی القوم : أبغضھم. 

(۳) انظر فصل ہ مذھب التعلیم وغائلته؛ ص۸٦‏ . 

٣٣ انظر فصل ہ الفلسفة : ص‎ )٤( 

.۵٥ص انظر فصل ہ طریق الصوفیة ؛+‎ )٥( 

)٦(‏ انظر ص٦٦ء‏ ٦٦ء ٦٦‏ حیث یشبر الغزالی إل ما أصابه من مرض فی بغدادء ئم مغادرته ما 
فی ذي القعدة من سنة ۸۸] ھہ۔. 


۲۳ 


معاودتی نیسابور' بعد طول المدة”ء فابتدرت لاجابتک إلی مطليك بعد 
الوقوف على صدق رغبتكء وقلت مستعیاً باللہ ومتوکلاً عليء ومستوثقاً منہء 
وملتجئاً إليه: 

اعلموا - أحسن اللہ تعالیٰ إرشادکء وألان للحق قیادک - ان اختلاف ا خلق 
نی الأدیان والملل: نم اختلاف الأئمة نی المذاھب علیى کثرة الفرق وتباین 
الطرقء بجر عمیق غرق فیہ الأکٹرونء وما نجا منە إلا الاقلون. وکل فریق 
یزعم أنە الناجيء وف کل حزب با لدیہم فرحون؟4 [الروم: ]٣۲‏ هو الذي 
وعدنا بهہ سید الرسلین؛ صلوات الله عليه وھو الصادق الصدوق حیث قال: 
١‏ ستفترق أمتی ثلاثاً وسبعین فرقةء الناجیة منھا واحدة:'”' فقد کان ما وعد ان 
یکون . 

و أزل فی عنفوان شبابیء منذ راھقت البلوغ قبل بلوغ العشرین إل الان 
وق أناف السن.على الخمسینء أقتحم یة ھذا البحر العمیقء وأاخوض غمرته 
خوض ا َسُورء لا خوض البان ال حذورء وأتوغل فی کل مظلمةء وأتہجم على 
کل مشکلة وأتقحم کل ورطةء وأنفحص عن عقیدة کل فرقةء وأستکشف 
أسرار مذھب کل طائفة؛ لأمیز بین محق ومبطل ؛ ومتسنن ومبتدع''' لا أضادر 


)١(‏ نیسابور: مدینة کبیرۃ من أعمال خراسان. فتحھا السلمون أیام عثمان. نبغ منھا عدد کبیر من 
أئمة العا. وقد ھاجھا التتر وھدموھا عن آخرھا .ولا تزال خرابا إلی الیوم . 

(۲) ف ےة ٣۹۹‏ ھ أقنع الوزیر فخر اللك ابن نظام املك الغزالی بالتدریس فی نظامیة نیسابور ہ 
ولکنە ‏ یلبث طویلاًء فبعد سنة أو و ذلك قتل الوزیر فخر اللك ففادر الغزائی نیسابور إٍل 
طوس ملازما بیته حتی مات سنة ۵۰٥‏ ھ. 

(+) من حدیث أي ھریرۃ. رواہ أبو داود فی السنة باب ۱ء وابن ماجه فی الفتن باب ۱۷ء والإمام 
اأجد: ج ٢‏ ص ۳۲, والترمذي فی الایان باب ۱۸ وصححه ولفظه عندہ: ہ تفرقت الیھود 
عى احدی وسبعین أو ائنتین وسبعین فرقةء والنصاری مثل ذلكء وتفترق أمتي علی ثلاث 
وسبعین فرقة٠.‏ ۱ 

- مبتدع: معناہ لغة مخترعء من البدعة وھي الاختراعء ئم غلب استعاله عل الحدث الکروہ فی‎ )٤( 


٤٣ 


باطنیًا إلا وأحب أن أطلع على بطانته”ء ولا ظاهریَا إلا وأرید ان أعام حاصل 
ظھارت ولا فلسفیًا إلا وأقصد الوقوف على كنه فلسفتہ؛ ولا متکلا إلا 
وأجتھد فی الاطلاع علىی غایة کلامه وجادلتہ ولا صوفبّ إلا وأأحرص على 
العٹور علىی سر صوفیته ولا متعبداً إلا واُترصد ما یرجع إليه حاصل عبادته: 
ولا زندیقاً” معطلاً (''إلا وأتجسس وراءہ للتنبہ لأسباب جرأته فی تعطیله 
وزندقته. 

وقد کان التعطش !لی درك حقائق الأمور دأبی ودیدنی من أول أمري 
وریعان عمري؛ غریزة وفطرة من اللہ وضعتا في جبلّتي لا باختیاریي وحیلتيی؛ 
حتی انحلت عنيی رابطة التقلید وانکسرت على العقائد الموروثه على قرب 7 
شر“ الصباء إذ رأیت صبیان النصاری لا یکون لم نشوء إلا علىی التنصر ‏ 
وصبان الیھود لا نشوء لحم إلا على التھود ء وصبیان المسلمین لا نشوہ لم إلا علیى 
الإسلام. وسمعت الحدیث المروي عن رسول اللہ يك یقول: 


ہ کل مولود یولد على الفطرۃ فأبواہ یہودانه وینصرانه وی جسانہ:"' فتحرك 


سس الدین ولا بکاد یستعمل إلا فی ھذا العنی. 

)١[ُ‏ البطانة: السریرۃ. والمراد ھنا العقیدة الباطنة. 

. فی لسان العرب: الزندیق القائل بہقاء الدھرء معرب ہ زندکر ہ أي یقول ببقاء الدھر‎ )٢( 

(۳) العطل هو الذي بنکر صفات ا حالق. فھو یقول مثلاً فی قوله تعال الؤالرحن على العرش 
استوی 4 اُن لا عرش ھناك ولا استواء فعلیًء ویجحملون لفظ ہ استوی ہ على معنی ہ استول ؛ 
وکذلك فی سائر الصفات . 

. الشرۃ بکسر الشین اللعجمة وفتح الراء الشددة: الحدة والنشاط‎ )٤( 

)٥(‏ من حدیث أبيی ھریرة. رواہ البخاري فيی تفسیر سورةۃ الروم بلفظ ہما من مولود إلا یولد علىی 
الفطرۃء فأبواہ یہودانه أو ینصرانه أو یجسانه کما تنتج البھیمة بہیمة جعاء ھل تحسون فیھا من 
جدعاء :. وبنحو ھذا اللفظ رواہ مسلم فی کتاب القدر حدیث رقم ۲ وأحد فی مسندہ ج ٢‏ 
ص ۳٣۲۳ء ۲۷٢‏ ۳۹۳. وم لفظ لسم ( کتاب القدر حدیث :)۲٢‏ ہ کل إنسان تلدہ امہ 
عل الفطرۃ وأبواء بعد یہودانه وینصرانه ویِجسانە: فإن کانا مسلمین فمسم. کل إنسان تلدہ > 


زی 


باطنی إل حقیقة الفطرة الأصلیة وحقیقة العقائد العصارضة بتقلید الوالدین 
والأستاذین ! والتمییز ہن ھذہ التقلیدات : وأوائلھا تلقینات ؛ وف تمییز ا حق 
منھا عن الباطل اختلافات؛ فقلت فی نفسي: إنما مطلوبی العام بحقائق ثق الأمور 
فلا بد من طلب حقیقة العام ما ھي؛ فظھر لی أن العام الیقینیي هو الذي یکشف 
فيه المعلوم انکشافاً لا یبقی معه ریب ؛ ولا یقارنه إمکان الغلط والوھم؛ ولا 
یتسع القلب لتقدیر ذلك ؛ بل الأمان من الخطاً یتبغي أن یکون مقارناً للیقین 
مقارنة لو تحدی ىإظھار بطلانه مثلاً من یقلب ال حجر ذھبأ والعصا ثعباناًء م 
پورث ذلك شكکا وإنکاراً؛ فإنی إذا علمت ان العشرۃ آکثر من من الثلائةء فلو قال 
لی قائل: لاء بل الثلائة اکٹر بدلیل أنيی أقلب ھذہ العصا ثعاناً وقلبھا 


وشامدت ذلك منەء م أ٘شك بسببه فی معرفتی؛ ول یحصل لی منە إلا التعجب من 


کیفیة قدرته عليه؛ فأما الثك فما علمته فلا . 


م علمت أن کل ما لا أعلمہ علی ھذا الوجه ولا تیقنه ھذا النوع من الیقین 


فھو عام لا ثقة بە ولا أمان معہء وکل عام لا آمان معه فلیس بعام یقیني . 


_ہہ۔ہ‪٭”ں_بم_جڈٍ‪ےوے--س۔کس ات٣‏ سس" 


7 امہ یلکزہ الشیطان فی حضنيه إلا مر واہنھا .٠‏ 
(١)‏ جع أستاذف فارسی معرب ویجمع أیضاً عل أساتذة وآساتیڈ . 


٦ 


)١(‏ مداخل السفسطة '' وجحد العلوم 


م فتشت عن علومي فوجدت نفسی عاطلا من علم موصوف بہذہ الصفة إلا 
فی ا حسیات والضروریات . قلت : الآن بعد حصول الیاأس لا مطمع فی اقتباس 
الشکلات إلا من اخلیات: ومي الحسیات والضر وریات ؛ فلا بد من إحکامھا 
أولاً لأتیقن أثقتی باملحسوسات وأمانی من الغلط فی الضروریات؛ من جنس 
أمانی الذي کان من قبل فی التقلیدیات: ومن جنس أمانی أکثر ال خلق في 
النظریات: أم هو أمان محقق لا غدر فیه ولا غائلة لە؟ فأقبلت بد بلیغ أتامل 
فی الحسوسات والضر وریات : وأنظر ھل یکننی أن اُشکك نفسي فیھا ء فانتھی 
بی طول التشکیكک إلىی أُن م تسمح نفسي بتسلم الأمان فی الحسوسات اأیضاً؛ 
واخذ یتسع ھذا الشثك فبھا ویقول: من این الثقة باللحسوسات: واقواھا حاسة 
البصر ؟ وھي تنظر إلی الظل فتراہ واقفاً غیر متحرك؛ وتحکم بنفي الحركکةء م 
بالتجربة والمشاهدة بعد ساعة تعرف أنە متحرك وانە م یتحرك دفعة بغتةء بل 
علی التدریج ذرة ذرةء حتی ‏ م تکن لە حالة وقوف. وتنظر إلی الکوکب فتراہ 
صغیراً فی مقدار الدینار مم الأدلة ال مندسیة تدل على أنە أکبر من الأرض ف 
القدار . وھذا وأمثاله من للحسوسات یحکم فیھا حام الحس بأحکامه؛ ویکذبە 


)١(‏ ھناك رأي يری أن ھذہ اللفظة منحوتة من و صوفیاء وهہي ا حکمة و واسطس؛ وھي 
المومق أي دا حکمة الموھةء ورأي آخر یری أنہا مشتقة من الکلمة الیونانیة ہ سوفیزما 
دووناامہ5 ؛ أي المھارۃ فی الأمورء ومنھا اشتق ہ سوفیسطس ۹ہ؛:8ام50 : الیونانی ء أي اماھر ي 
تدہیر أمورہ. ولکن اللفظ أصبح علاً فیا بعد على الفلاسفة السوفسطائیین الذین اتخذوا التعلم 
مھنةء وأخذوا یعلمون تلامیذھم کیف ینصرون آراءھم باستعمال الأقاویل ا خلابة وامغالطات 
الکلامیة دون أي اعتبار للحق والعدل. 


۲۷ 


حا العقل ویخونەء تکذیباً لا سبیل إلی مدافعته. 
فقلت : قد بطلت الثقة بالحسوسات أیضاء فلعله لا ثقة إلا بالعقلیات التي 
هی من الأولیات کقولنا : العشرة أکثر من الثلائةء والنفي والإأثبات لا بجتمعان 
فی الثيء الواحد ء والشثيء الواحد لا یکون حادثاً قدیا برجودا 33 
واجاً محالاً. فقالت الحسوسات: م تأامن أن تکون ثقتك بالعقلیات کثقتك 
اس رات زرل کٹ رانا بیء فجاء حاکم العقل فکذبني ؛ ولولا حاکم العقل 
لکنت تستمر علىی تصدیقي ؟ فلعل وراء إدراك العقل حاکاا آخرء إذا تجلی 
کذب العقل فی حکمہء کیا تبلی حام العقل فکذب ا حس فی حکمه؛ وعدم 
تل ذلك الإدراك لا یدل علی استحالته. فتوقفت النفس فی جواب ذلك 
قللاًء وأیدت إشکاھا بالنام وقالت: : أآما تراك تعتقد فی النوم أموراً ء وتتخیل 
سا2 وتعتقد ا نات واستقراراً ولا تشثك فی تلك ا حالة فیھاء مم ٹم تستیقظ 
فتعام أنە لم یکن لجمیع متخیلاتك ومعتقداتك أصل وطائل ؛ ؛ م تن أن یکون 
جیع ما تعتقدہ فی یقظتك بجس أو عقل هو حق بالإضافة إل حالتك التي انت 
فیھا؛ ؛ لکن یکن أن تطرأ عليك حالة تکون نسبتھا إ لی یقظتك کنسبة یقظتك 
ا ی منامك: وتکون بقظتك نوماً بالإضافة إلیھا!؟ فإذا وردت تلك ا خاله 
تیقنت أن جیع ما توھمت بعقلك خیالات لا حاصل لماء ء ولعل تلك ا حالة ما 
تدعیه الصوفیة اُنہا حالتھم؛ إذ یزعمون أُنہم یغاھدون فی أحوالم التي غممء إذا 
غاصوا فی اُنفسھم وغابوا عن حواسهم أحوالاً لا توافق ھذہ العقولات ؛ ولعل 
تلك ا حالة می اللوت اإذ ققال رسول اللہ پل : ×الناس نیام فإذا ماتوا 
انھواء" فلعل ا حیاۃ الدنیا نوم بالاضافة إلی الآخرة؛ فإذا مات ظھرت لە 
الأشیاء على خلاف ما بشامدہ الآن ویقال لە عند ذلك: ال فکشفنا عنك 


27 فی کتاب ہ اأسنی المطالب فی أحادیث مختلف الراتب : اُن ھذا القول من کلام علی بن اي 
ظاات, 


۲۸ 


سو یی مج جات ویو ورہد 
ا وانقدضت یق فی النفس؛ حاولت لذلك علاجاً فام یتیسرء إذ م یکن دفعه إلااٴ 
بالدلیلء ول یکن نصب دلیل إلا من ترکیب العلوم الأولیةء فِإذا م تکن مسلمة' 
م کن ترتیب الدلیل . . فأعضل ھذا الداءء ودام قریباً من شھرین أنا فیا على 
٠‏ مذھب السفسطة کم" ا حالء لا ٦‏ بحکم النطق والمقال حتی شفی اللہ تعال من 
ذَلك ٣‏ اض وعادت النفس إ لی الصحة والاعتدال ورجعت الضر وریات العقلیة 
مقبولة موثوقً بہا على امن ویقین؛ وغ یکن ذلك بنظم دلیل وترتیب کلام ٭ بل 
بنور قذفه اللہ تعا ی فی الصدر () . وذلك النور هو مفتاح أکثر المعارف؛ فمن 
ظن ان الکشف موقوف علی الأدلة الحررة فقد ضیق رحة اللہ تعالی الواسعة؛ 
وا سثل رسول اللہ ب لام عن د الشرح ؛ ومعناہ نی قولہ تعالی : ال فمن یرد اللہ أن 
یہدیه یشرح صدرہ للإسلام م4 [ الأنعام : ]۱٢١‏ قال: ٠‏ هو نور یقذفہ الله تعالل 
نی القلب ؛ فقیل : ۱ وما علامتہ :؟ فقالہ التجانی عن دا الغرور والانابة إلی دار 


)١(‏ طریق الشثك التي اتبعھا الغزالی لیصل إل الیقینء اتبمھا فیا بعد الفیلسوف الفرنسي رینیه 
دیکارت فی القرن السابع عشر الیلادي . والنتیجة التي توصل إلیھا الغزالی من ضرورة وجود 
مسلبات عقلیة أولیة لیست خاضعة للبرھان: هي نفسھا النتیجة التي توصل إِلیھا دیکارت بعد 
شک بالحسیات والعقلیات حتی شكٗ بوجودہ ذات. وضمانة الغزاليی فی وثوقہ بہذہ السلیات ھي 
النور الذي قذفه الله نی القلب , بیما ضمانة دیکارت هي وجودہ ذاته ککائن مفکر إذ انطلق ٠>‏ 
من مقولتہ الشھیرة ہ أنا أفکر إذن أنا موجود؛ (وھو ما یسمی بالکوجیتو) لیثبت بقیة 
البدیہیات الآخری. ولکن ھذہ البدیة الأولیة محتاجة عند دیکارت نفسه إل غمان خارجي 
(إمي) فھو یتساءل إِن کان هناك شیطان ماکر شریر یعبث بعقله ویریە الباطل حقاً وامحق 
باطلاء فیصل لی نتیجة أن ثقته بوجودہ لا تکون صادقة إلا إذا ضمنھا اللہ وحدہ الذی 
یعصمه من تضلیل الشیطان. وھکذا نستطیع ان نقول إِن الغزالی ودیکارت اتفقا نی المباديء 
والنتائج إلا لی بعض التفاصیل؛ ولا عجبء إذ إن بعض الباحثین یری أُنە من الحتمل أن 
یکون دیکارت قد اطلع علىی بعض مؤلفات الغزالی لاتصاله الوثیق بطبقة الأکلیروس فی بلادہ 
فرنساء حیث کانت ہذہ الطبقة فی ذلك المھد ھي حاملة لواء الثقافة والعام؛ وکان في أدیرتہا 
الکثیر من المؤلفات العربیة المترجمةء فلعل من بینھا کان أیضاً کتاب الغزالی ھذا۔ 


۲۹ 


الخلود ؛”' وھو الذي قال عليه السلام فیە: ہ إن اللہ تعا ی خلق ال خلق فی ظلمة م 
رش علیهم من نورہ۰ فمن ذلك النور ینبغي ان یطلب الکشف. وذذلك النور 
بےجس من ا جود الإھی فی بعض الأحایینء ویجب الترصد لە کما قال عليه 
السلام ٠:‏ إن لربکم فی أیام دھرکم نفحات ألا فتعرضوا مھا :''. 

واملقصود من ھذہ الحکایاتأنیعمل کال الجد فی الطلبِ حتی ینتھي إ ی 
طلب ما لا یطلب ؛ فإن الأولیات لیست مطلوبةء فإنہا حاضرة رفا إذا 
طلب فقد واختفیء ومن طلب ما لا یطلب فلا یتھم بالتقصبر فی طلب ما 


)١(‏ سای ابن کثیر أسانید هذا الحدیث فی تفسیرہ (ج ٣‏ ص  )۳٣۹‏ قال: ہ فھذہ طرق مذا 
ال حدیث مرسلة ومتصلة یشد بعضھا بعضاً .٠‏ 

(۲) من حدیث عبداللہ بن عمرو عن رسول اللہ عِله . رواہ الترمذي فی الإیمان باب ۱۸ء وأحد ف 
للند ج ٣‏ ص ١٦۱۷ء‏ ۱۹۷ء والحام فی الستدرك ج ١‏ ص ٠۰‏ بلفظ: ہإں الله عز وجل 
خلق خلقه فی ظلمه: فالقی علبھم من نورہء فمن آصابه من ذلك النور اھتدیء ومن اأخطأہء 
ضل٠.‏ 

(۳) معنی الحدیث رواہ ابن النجار عن ابن عمرء ورواہ البيھقي وأبو نعیم عن اُنس : ورواہ البیھقي 
عن أئی ھریرة بلفظ ہ اطلبوا ری سس لنفحات رحة الله فإن لە نفحات من 


رحته٠.‏ وورد فی الفتح الکببر للسیوطی بالنص التالی و إن لربکم می أیام دھرم نفحات 


فتعرضوالهھ راہ ند مھ تناید کرو سا ؛ رواہ الطبرانی عن مد بن 
مسلمة. 


القول نی أصناف الطالبین 


ولا شفانی اللہ تعا ی من ھذا الملرض بفضله وسعة جودہ, انحصرت أصناف 
الطالبین عندي نی أربع فرق: 
۱ نون وی و رھ 


من َ امعصوم . 


- 


ٌَ_ ۳۔ الفلاسفة: وھم یزعمون أُنہم أأھل النطق والبرھان . 


“۔ الصوفیة: وھو یدعون أنہم خواص ا حضرة وأھل المشاھدة والمکاشفة . 

فقلت فی نفسي: الحق لا یعدو عن مذہ الأصناف الأربعة فھزلاء هم 
السالکون سبل طلب ا حق, فإن شذ الحق عنھمء فلا یبقی فی درك الحق مطمع 
إذ لا مطمع فی الرجوع إلی التقلید بعد مفارقتہ إِذ من شرط القلد ان لا یع 
أنه مقلد فإذا عام ذلك انکسرت زجاجة تقلیدہ وھو ؿِعْب ١۷‏ لا یراب ۲١‏ 
وشعث ''' لا یا بالتلفیق وبالتالیف: إلا ان یذاب بالنار ویستأئف بھا صیغة 
اخری مستجدۃ. 

نابعدرت اك ھذہ الطرق؛ باستقصاء ما عند ھذہ الفرقء مبتدثاً بعام 
الکلامء ومثنیا بطریق الفلسفةء ومثلشاً بتعلھات الباطنیىة ء وصربعاً بطریىق 
الصوفیة . 


)١(‏ الشعب بکسر الشین للعجمة وسکون العین الھملة انفراج بین الجبلین. وائراد ھنا شق 
(٢‏ لا یصلح . 


(۳) الشعث بفتح الشین العجمة والعین الھملة: ما تفرق من الأمور ۔ 


۳٢ 


- عام الکلام 
مقصودہ وحاصله 


:- انی ابتدأت بعام الکلام ”٠ء‏ فحصلته وعقلتهء وطالعت کتب المحققین 
منھم وصنفقت فمه ما اُردوت ان اضتفتَ فصادفته علإً واففاً مقصودہ غبر 
واف ممقصودي ؛ وإنما مقصودہ حفظ عقیدة أُمل السنة وحراستھا عن تشویش 
أمل البدعة؛ فقد ألقی اللہ تعا یل ل عبادہ علىی لسان رسوله عقیدة ھي الحق على 
ما فیه صلاح دینھم ودنیاهم کا نعلق بمعرفته القرآن والأخبارء م ألقی 
1 ٤اا‏ کے چ )۲ 31111720( 

الشطان فی وساوس البتدعة أموراً مخالفة للسنةء فلھجوا بہا وکادوا یشوکوں 
عقیدة الحق على أھلھاء فأأنشاً اللہ تعالی طائفة التکلمینء وحرك دواعیهم انصر؟ 
السنة بکلام مرتب یکشف عن تلبیسات اھل البدع' ہر سیت السنة 
لأورۃ؛ فمنه نشأً عام الکلام وأھله. فلقد قام طائفة منھم با ندبہم اللہ تعا یل 
۰٦ 7 1 5‏ 7 

لُ١(‏ نأ عام الکلام فی الإسلام فی وقت منأخر نسیاً وذلك بعد اأن شعر العیاء بضرورۃ !لع عن 
العقائد الدینیة بالأدلة العقلیة والمحجج والناظرا ات النطقیة. وکانت أسالیب ھذا الدفاع فی 
البدایة تاخذ شکل الجدل وا لمناظرات الکلامیة فانسحبت التسمیة بذلك على العام کله فدعي 
بامم ہ عام الکلام؛ ودعي العلاء الذین یبحثون فی العقائد الدینیة نا عقلیاً منطقیا ب 
٣التکلمین:.‏ وقد استخدم عم الکلام بشکل واسع فی دفاع کل فرقة من الفغرق الاسلامیة 
الکلامیة عن مذھبھا کالعتزلة والأشاعرة والمرجثة والقدریة وغیرھم من الفرق والمذاھب التي 
نشأت ٔي ھذا ال جو. وربا کان من أھم أُسباب تسمیة عام الکلام أُن من أھمامواضیع التي دار 


حوما الجدل هو إئبات الکلام النفسي. وقد اقتصر ھذا العام أخبراً على العام الذي یتضمن . 
بشکل رثیسی الرد بالمجج العقلیة التعلقیة عل الخارجین عن مذاعب آمل السنة کیا یٹم لن 


ذلك الغزالی ھنا بعد أأسطر . 
(٢(‏ مج بالأمر : أولع بە فثاہر عليه واعتادہ. 


۲۳ 


إلیەء فأحسنوا الذب عن السنةء والنضال عن العقیدة المتلقاۃ بالقبول من النبوۃ 
والتغبیر فی وجە ما أحدث من البدعة؛ ولکنھم اعتمدوا نی ذلك على مقدمات 
تسلموھا من خصومھم؛ واضطرھم إل تسلیمھا إما التقلید ء أو إجاع الأمةء أو 
جرد القبول من القرآن والأخبار . وکان أکثر خوضهم في استخراج مناقضات 
الخصوم ء ومؤاخذتہم بلوازم مسلماتہمء وھذا قلیل النفع فی جنب من لا یسام 
سوی الضروریات شیئاً أصلا؛ فام یکن الکلام فی حقي کافیاء ولا لداثي الذي 
کنت أشکوہ شاففیأً. نع لا نشأت صنعة الکلام وکثر الخوض فيه وطالت 
الدۃء تشوف المتکلمون إل مجاوزة الذب عن السنة بالبحث عن حقائق الأمور 
وخاضوا فی البحث عن ا جواھر والأعراض؟؟ وأحکامھا ؛ ولکن ما م یکن ذلك 
مقصود علمھم لم یبلغ کلامھم فی الغایة القصویء فلم حصل منہ ما یحو 
بالکلیة ظلبات ا حبرۃة فی اختلافات الحخلق ؛ ولا أبعد ان یکون قد حصل ذلك 
لغبری! بل لست أشثك فی حصول ذلك لطائفة ولکن حصولاً مشوباً بالتقلید 
فی بعض الأمور التی لیست من الأولیات. والغرض الاّن حاکایة حاليء لا 
الانکار علی من استشفی بەہ فإن أدویة الشفاء ختلف باختلاف الداءء وم من 


دواء ینتفع بە مریض ویستضر بە اخر !. 


)١(‏ ال بوھر فی اللغة الأصل. واصطلاحاً: ماھیة إذا وجدت فی الأعیان کانت لا فی موضوع؛ وھو 
منحصر فی خسة: ھیول وصورة وجسم ونفس وعقل. 
والعرض هو الوجود الذي یتاج فی وجودہ إل موضع أي محل یقوم بەء کاللون الحتاج في 
وجودہ إلیل جسم بجلە ویقوم هو بهہ. والأعراض على نوعین: قار الذاتء وھو الذي یجتمع 
أجزاؤہ فی الوجود کالبیاض والسواد ؛ وغبر قارٌ الذات وھو الذي لا یجتمع أُجزاؤہ فی الوجود 
کا حرکة والسکون. (انظر کتاب التعریفات للجرجاني). وقد قسم الأقدمون الأعراض إل 
تسعة هي: الکمء والکیفء والإضافةء والأین؛ وامتی ؛ وا ملك ء والوضع ء والفعل ؛ والانفعال. 
وھي بالإضافة لی ال جوھز تسمی اللقسولات العثر . ۱ 


۳۳ 


۲۔ الفلسفة 


- محصوفا. 

اللذموم منھا وما لا یذم. 

- وما یکر به قائله وما لا یکفر بە. 

۔ وما یبتدع فيه وما لا یبتدع . 

- وبیان ما سرقه الفلاسفة من کلام أھل ا حق. 

۔ وبیان ما مزجوہ بکلام أھل ال حق لترویح باطلھم في درج ذلك. 

- وکیفیة عدم قبول البشر وحصول نفرة النفوس من ذلك ا حق المزوج 
بالباطل . 

۔ وکیفیة استخلاص ال حق ا خالص من الزیف والبھرج من جملة کلامھم. 

م إنی ابتدأت بعد الفراغ من عا الکلام بعام الفلسفةء وعلمت یقینا أنه لا 
یقف على فساد نوع من العلومء من لا یقف علی منتھی ذلك العامء حتی یساوي 
أعلمھم فی أصل العامء ثم یزید عليه ویچاوز درجتەء فیطلع على ما لم یطلع عليه 
صاحب العام من غورہ وغائلهء فإذذاك یکن ان یکون ما یدعيه من فسادہ 
حقاً. و أر أحداً من علماء الإسلام صرف عنایتہ وھمتہ إپی ذلك . 


ول یکن فيی کتب التکلمین من کلامھمء حیث اشتغلوا بالرد علیهم إلا 
کلبات معقدة مبددة؛ ظاهرۃ التناقض والفساد ء لا یظن الاغترار بہا بغافل عامي 
فضلاً عمن یدعي دقائق العلوم . فعلمت ان رد الذھب قبل فھمه والاطلاع عل 
کنهہ رمي فی عمایةء فشمرت على ساق ال جد فی تحصیل ذلك العام من الکتب 
جرد المطالعة من غبر استعائة بأستاذ ء وأقبلت علىی ذلك فی أوقات فراغي من 


٣ 


التصنیف والتدریں فی العلوم الشرعیة وأنا ممنو ٢‏ بالتدریس والافادة لثلانمائة 


فأطلعنی اللہ سبحانه وتعا یل ممجرد المطالعة نی ھذہ الأوقات الختلسة علی 
منتھی علومھم فی أقل من سنتین. ئم م أزل أواظب على التفکر فیه بعد فھمه 
قریباً من سنةء أعاودہ وأرددہ وأتفقد غوائله وأغوارہء حی اطلعت على ما فيه 
من خداع وتلبیسء وتحقیق وتخییل؛ اطلاعاً لم اُثك فیە. 
فاسمع الآن حکایته وحکایة حاصل علومھم؛ فإنی رأیتھم أصنافاًء ورأیت 
علومھم أقساماًء وہم على کثرة أصنافھم یلزمھم سمة الکفر والا]حاد ‏ وإن کان 
ہین القدماء منھم واللأقدمینء وبین الأواخر منھم والأوائل ء تفاوت عظم فی البعد 
عن ال حق والقرب منە. 
٠ ۶‏ 07 و+ومھم 
اصناف الفلاسفة 
وانصاف کافتھم بالکفر 
اعا أنہم علىی کثرةۃ فرقھم واختلاف مذاهبھمء ینقسمون پل ثلائة أقسام: 
الدھریون ؛ والطبیعیون ‏ والاإلمیون . 
الصنف الأول: الدھریون: - وھم طائفة من الأقدمین جحدوا الصانع 
الدبر العالم القادر وزعموا أن العالم لم یزل موجوداً كذلك بنفسه لا بصائع 
وف یزل ا حیوان من النطفة والنطفة من ا حیوان کكکذلك کان وکذلك یکون 
ابد وھؤلاء هم الزنادقة . 
الصنف الكانی: : الطبیعیون :۔ وہم قوم أکٹروا بحثھم عن عالم الطبیعة وعن 
عجائب ا حیوان والنبات : واکئثروا الخوض ف تشریح أأعضاء ا حیوانات؛ فرأوا 


)١(‏ منو بالندریس: مبئلّی بھ. یقال ُِيّ بکذا: ابتلي بہء ومٔيٌ لکذا: وق ل. 


نس 


فیھا من عجائب صنع الله تعا لی وبدائع حکمته ما اضطروا معه إ ی الاعتراف 
بقادر حکمء مطلع علی غایات الأمور ومقاصدھا. ولا یطالع التشریح وعجائب 
منافع الأعضاء مطالع ء إلا ویحصل لە ھذا العام الضروري بکیال تدبیر البانی لبنیة 
ال حیوان؛ لا سپا بنیة الإنسان. إلا ان ھؤلاء لکثرة بحثھم عن الطبیعةء ظھر عنھم 
۔ لاعتدال الزاج ۔ تأثیں عظم فيی قوام قوی ا حیوان بە فظنوا ان القوۃ العاقلة من 
الانسان تابعة مزاجه ایضاء وانہا تبطل ببطلان مزاجه فینعدمء مم إذا انعدم فلا 
یعقل إعادة العدوم کما زعموا؛ فذھبوا إ ى أُن النفس تموت ولا تعود: 
فجحدوا الآخرة وأنکروا ا لُنة والنار ء وا شر والنشر : والقیامة وا حسابء فام 
یبق عندھم للطاعة ثواب , ولا للمعصیة عقاب ؛ فانحل عنھم اللجام : وانہمکوا 
فی الشھوات انہماك الانعام . 

وھؤلاء أیضاً زنادقة؛ لأن أصل الإیان هو الإان باللہ والیوم الآخرء 
وھؤلاء جحدوا الیوم الآخر ء وإن آمنوا باللہ وبصفاته. 

الصنف الثالث: الاھیون: - وھم النأخرون منھمء مثل سقراط وھو أستاذ 
اُفلاطون ؛ وأفلاطون أُستاذ أرسطاطالیس . وارسطاطالیس هو الذي رتب مم 
امنطق وھذب لم العلوم؛ وحرر لم ما م یکن محرراً من قبلء وأئضج مم ما 
کان فِجّا من علومھم. وھم بجملتھم ردوا علی الصنفین الأولین من الدھریة 
والطبیعیةء وأوردوا فی الکشف عن فضائحھم ما أغنوا بە غیرهم وکفی الله 
الؤمنین القتال 4 بتقاتلھم . ثم رد أرسطاطالیس عل أفلاطون وسقراط ومن کان 
قبله من الاھیین ردام یقصر فیه حتی تبرأ من جیعھم؛ إلا أنه استبقی أیضاً من 
رذائل کفرھم وبدعتھم بقایا لم یوفق للنزع منھا؛ فوجب تکفیرھم وتکفیر 
متبعیھم من التفلسفة الإسلامیینء کابن سینا ”' والفاراہی "' وغیرھ) . على أنه م 


)١(‏ ابن سینا(۳۷۰۱ ۔ ٣۲۸‏ ھہ) ویسميه الفرنج ۶۴ .س. کان فیلسوفاً عظباً وطبیباً بارعاً۔ 
وقد بقي کتابه ە القانون؛ الرجع الرثیسي لدراسة الطب في أوروبا لقرون عدیدة. وله من 


٦ 


یقم بنقل عام أُرسطاطالیس اأُحد 2 متفلسفة الاإسلامیین کقیام ھذین الررجلین ؛ 
ے الختب دالنجاۃ: و انتفاء ؛ وغبرھا من الکتب والرسائل الفلسفیة . وتقرب فلسفته من قلیفة 
أرسطوء ولکن ما کان العالم عند أرسطو قدیاًء وھذہ النظرة لا تتفق مع النظریة الإسلامیة فی 
حدوث العالمء فلما اضطر ابن سینا ای القول بقدم العال م حتی ییجعل أفعال اللہ قدیۃ مثلہء رأی 
أن یعل اللہ متقدماً عل أفعاله القدیة بالذات لا بالزمانء والزمان نفسه مع أنه قدیم مخلوق 

ایضا تقدمه الواجب بالذات لا ہزمان آخر. 
وفلسفة ابن سینا تشتمل أیضاً علىی بعض الأصول الأفلاطونیة الحدثة وذلك فی نظریته لی 
الفیض فھو یقول إن العا م فاض عن اللہ بمغحض إرادتہ لا عن حاجة إلی ذلكء فکان عنه 
أولاً العقل الأول ومن صفات ھذا العقل الأول أنه ممکن مي ذاته واجب بعلتهء ومن ھذین 
الاعتبارین فيه بدأ التکثر في الوجود ففاض عن العقل الأول عقل ثان ونفس فلکیة وجرم 
سماوي؛ وعن العقل الثانی اض عقل الث ونفس فلکیة وجرم سماوي ... وھکذا حق ینتھي 
الصدور إلی العقل العاشر وھو العقل الفعال فی عالنا ھذا . ویختلف ابن سینا عن أرسطو می ھذا 
الوضوع بأنه یری أن العقل الأول هو الملحرك الأول لا الله . وأرسطو یری أُن اللہ لا یعقل إلا 
ذاته ولا بنشغل بغبرھاء وھو پجرك الکائنات بالشوق. أما إلە ابن سینا فلا یعقل ذاته فقط بل 

یعقل الکائنات کما یعقل اجزئیات ویحیط علمه بکل شيە . 

ومن آراء ابن سینا الفلسفیة أنە یری أن علم الأنبیاء أرفع العلوم علىی عکس الفارابي الذي یری 

أن عام الفلاسفة أعلى درجة من عام الأنبیاء . 

)٢(‏ الفارابی ۲٦٢(‏ ۔ ۳٣۹‏ ھ) فارسي الأاصل؛ رحل فيٍ صباہ إلی بغدادء م التحق بحاشیة سیف 
الدولة وبقي عندہ إلی أُن مات. وھو واحد من آکبر شارحي فلسفة آرسعلو وناقلیھا إل 
العربیةء وسمي لذلك ب۔ ہ امعا الثانی : لان أرسطو معروف باسم ١‏ العام الأول :. وقد عرف 
الفارابی باطلاعه الواسع فی علم اللوسیقی : والمشھور أنه هو الذي أخترع الأَلة المعروفة بالقانون . 
ھا الفارابی فی فلسفتہ منحی التوفیق بین أرسطو وأفلاطون من جھةء والتوفیق بینھھا وبین 
العقائد الإسلامیة من جهة ثانیة. ولکن بالرغم من ذلك کانت ‏ ە آراء خرجت عن المعتقدات 
الإسلامیة العروفة کقولە بارتفاع درجة الفیلسوف عن درجة النبی ؛ وقوله بنظریة الفیض التي 
اقتیسھا من المذھب الأفلاطوتی الحدث؛ وقوله بقدم العالمء وغیرھا من النظریات التي لا نتفق 
مع ما ہو معروف من العقیدة الإسلامیة . 
وقد عرض الفارابيی فلسفتہ فی قسم من مؤلفاته اخاصةء وأفرد القسم الآخر لشرح فانة 
أرسطو والتوفیق بینە وبین غیرہ من الفلاسفة. ولکن لم یصل من مؤلفاته إلا القلیل . وقد نثر 
دیترشي (٥1:٤اء:5)‏ می لندن سنة ۱۸۹۰ ٹمانيی رسائل معنونة بہ ہ مباحث فلسفیة للفارايي ؛ 


( د٭جہن!ا ۵۳۶ طط۸ ءطعنطاممدہائتا۶ ۶'طئ۶٥۲‏ ۸۱) 


۷ 


وما نقله غیرھما لیس یخلو عن تخبیط وتخلیط یتشوش فيه قلب ا لمطالع حق لا 
یفھمء وما لا یفھم کیف یرد او یقبل؟ وبجحوع ما صح عندنا من فلسفة 
أرسطاطالیس ء بحسب نقل ھذین الرجلین ینحصر فی ثلائثة اقسام: 

١‏ قسم یجب التکفیر بە. 

۲۔- وقسم بیجب التبدیع بە. 

۳۔ وقسم لا یجب إنکارہ أصلا . 


أقسام علومہم 


اعام أن علومھم بالنسبة إلی الضرض الذي نطلبه ستة أقسام: ریىاضیةء 
ومنطقیة وطبیعیةء وإهمیةء وسیاسیة؛ وخلقیة. 

١‏ ۔ أھا الریاضیة: فتتعلق بعام ا حساب والمندسة وعام هیأة العامء ولیس 
یتعلق ثيء منھا بالامور الدینیة نفیا وإئباتاء بل هي امور برھانیة لا سبیل إ لی 
مجاحدتہا بعد فھمھا ومعرفتھا . وقد تولدت منھا آفتان: 


الأولی: من ینظر فیھا یتعجب من دقائقھا ومن ظھور براھینھاء فیحسن 
بسب ذلك اعتقادہ فی الفلاسفةء ویحسب ان جمیع علومھم فی الوضوح ووثاقة 
البرھان کہذا العا. م یکون قد سمع من کفرھم وتعطیلهھم وتہاونہم بالشرع ما 
تناولته الألسن ؛ فیکفر بالتقلید للحض ویقول: لو کان الدین حقا ما اختفی 
عل ھؤلاء مع تدقیقھم نی مذا العام! فإذا عرف بالتسامع کفرھم وجحدھم 
فیستدل علیى ان امحق هو الجحد والانکار للدین . وم رأیت من ضل عن الحق 
بہذا القدر ولا مستند لە سواہ! وإذا قیل لە: ا حاذق في صناعة واحدة لیس 
یلزم ان یکون حاذقاً فی کل صناعةء فلا یلزم ان یکون الحاذق في الفقه 
والکلام حاذقاً فی الطب : ولا أن یکون الجاھل بالعقلیات جاھلا بالنحوء بل 


۳۴۸ 


لکل صناعة أھل بلغوا فیھا رتبة البراعة والسبق؛ وإن کان ال حمق والجھل قد 
یلزمھم فی غبرھا ء فکلام الأوائل فی الریاضیات برھافی ء وفي الإمیات تخمینی ء لا 
یعرف ذلك إلا من جربه وخاض فيهء فهھذا إذا قرر علىی ھذا الذي اتخذ 
بالتقلیدء لم یقع منه موقع القبول بل تحمله غلبة ال موی ؛ وشھوۃ البطالةء وحب 
التکایس ہ على أُن بصر على تحسین الظن بہم فی العلوم کلھا . 

فھذہ آفة عظیمة لأجلھا یجب زجر کل من بخوض فی تلك العلوم ءفإنہاوإن 
م تتعلق بأمر الدین لکن ما کانت من مبادیء علومھم یسري إليه شرھم۔ 
وشؤمھمء فقل من بخغوض فی آفة إلا وینخلع من الدین وینحل عن رأسه لجام 
التقوی . 

الآفة الثائیة: نشأت من صدیق للاٍسلام جاھل: ظن أن الدین ینبغي ان 
ینصر بانکار کل عم منسوب إلیھمء فأنکر جمیع علومھم وادعی جھلھم فیھا 
حتی أنکر قوهم فی الکسوف والخسوف: وزعم أُن ما قالوہ علی خلاف الشرع 
فلا قرع ذلك سمع من عرف ذلك بالبرھان القاطع ء م یشثك فی برهانەء لکن 
اعتقد اُن الإسلام مبنی علىی الجھل وإنکار البرھان القاطع فیزداد للفلسفة حبً 
وللإسلام بغضاً. ولقد عظم على الدین جنایة من ظن أن الاإسلام ینصر بإنکار 
ھذہ العلومء ولیس فی الشرع تعرض غفذہ العلوم بالنفي والإثباتء ولا نی ھذہ 
العلوم تعرض للأمور الدینیة . وقوله عليه السلام : ہ إن الشمس والقمر آیتان من 
آیات اللہ تعالی لا ینخسفان لموت أحد ولا لحیاته. فإذا رأیتم ذلك فافزعوا إ یل 
ذکر اللہ تعا ی وا ی الصلا٣:)‏ ولیس فی ھذا ما یوجب إنکار عام الحساب 
العرف سیر الشمس والقمر واجتاعھ| أو مقابلتھما علی وجه مخصوص .أما قوله 
عليه السلام : لکن اللہ إذا تجل لشثیء خضع لە: فلیس توجد ھذہ الزیادۃ نی 
الصحاح اأصلاً۔ فھذا حکم الریاضیات وآفتھا . 


(١)‏ ھذا الحدیث روي بأسائید وطرق وألفاظ مختلفة. رواہ البخاريی في الکسوف باب١‏ من حدبث 


۳۹ 


٦ -- 1‏ ہھ ھے فا 7 ۰ ۰۰ 
٢۔‏ وأما النطقیات: فلا یتعلق شيء منھا بالدین نفیا وإئباتاء بل هو النظر 
فی طرق الأدلۃ ٢”‏ والمقاییس ٢”‏ وشروط مقدمات البرھان!' وکیفیة ت رکیبھا: 
وشروط ا حد “ الصحیح وکیفیة ترتیب. وآن العام إما تصور '' وسبیل معرفته 
الحد وإما تصدیق ٦”‏ وسبیل معرفته البرھان؛ ولیس فی ھذا ما ینبغي أن ینکر ء 
بل هو من جنس ما ذکرہ التکلمون واھل النظر فی الادلف وإنما یفار قو نہم 
بالعبارات والاصطلاحات ؛: وبزیادة الاستقصاء فی التعریفات والتشعیسات:؛: ومثال 
کلامھم فبھا قوغم: إذا ثبت أن کل ٦١ء‏ ہب٠‏ لزم ان بعض دب ٭ أ٣‏ اي 
717 صمکكکتیتکجببیسجیورںیبں._۔ 
ے ‏ ان بکرة وأبيی مسعود وابن عمر والمغیرة بن شع ورواہ می الباب ٣‏ و٤‏ و٥‏ من حدیث 
عائشة وی الباب ۹ من حدیث ابن عباس؛ وف الباب ٣۳‏ من حدیث أبي مسعود وعاثشة؛ 
7 الباب ۱۷ من حدیث أٔىي بکرۃ. ورواہ نی کتاب النکاح باب ۸۸ من حدیث ابن عباس. 
ورواہ مسلم فی کتاب الکسوف حدیث رقم ١‏ و٣‏ من حدیث عاثشة وحدیث رقم ۹ من 
حدیث جابر بن عبد اللہ وحدیث رقم ۲۸ من حدیث ابن عمر . والحدیث رواہ أأیضاً الاإمام 
اعد ای سندہ خ١‏ ض ٦88‏ وج ۴ض 1:4 وج ص٦۲ ۸۷۱۷٣‏ ۲96017۸: 
والنسائی فی الکسوف باب ١٠٢ ٣‏ ٦۱ء‏ ۲۸ء وابن ماجة فی الإقامة باب ٥۵ء‏ ومالك في 
الکوف: .۲۰٢‏ ۱ 
(١)‏ الدلیل فی اللعْة هو الملرشد وما به الإرشاد وف الاصطلاح: هو الذي یلزم العام بە العام بشی٭ 
آخر. وحقیقة الدلیل هو ثبوت الأوسط للأصغر؛ واندراج الأأصغر تحت الأوسط. (انظر 
کتاب التعریفات للجرجانيف). 
)٢(‏ القیاس لف اللغة عارة عن التقدیر وھو عبارةۃ عن رد الشيء إیٰ نظبرہ. وی الاصطلاح 
النطقي : قول مؤلف من قضایا إذا سلمت لزم عنھا لذاتہا قول آخر . وف الشریعة: عبارة عن 
العنی الستتبط من النص لتعدیه الحکم من النصوص عليہ إٍل غیرہء وھو الجمع بین الأصل 


)٣(‏ البرھان: هو القیاس المؤلف من الیقینیات سواء کانت ابتداء وهيی الف روریات: او بواسطة 
وھی النظریات . 


(٤ع)‏ الحد نی اللغ: النع . وفی الاصطلاح: قول یشتمل على ما بە الاشتراك وعلى ما بە الامتیاز . 
)٥(‏ التصور: هو إدراك الاھیة من غبر أن حکم علیھا بنفي أو إثبات . 
)٦(‏ التصدیق: هو التصور الذي معه حکمں وھو إسناد أمر إلی آخر سلباً أو إیاہاً. 


۰ 


إذا ثبت أن کل إنسان حیوان لزم أن بعض ا لحیوان إنسان. ویعبرون عن ھذا 
بن الوجبة الکلیة تنعکس موجبة جزئیة”' . وأي تعلق ھھٰذا ببھمات الدین حتی 
یحد وینکر ؟ فإذا أنکر م یحصل من إنکارہ عند أُھل المنطق إلا سوہ الاعتقاد 
نی عقل النکر بل فی دینە الذي یزعم أنه موقوف على مثل ھذا الإنکار . نعم 
مم نوع من الظام فی ھذا العامء وھو أُنہم بجمعون للبرھان شروطاً یعا اُنہا تورث 
الیقین لا محالةء لکنھم عند الانتھاء إلی الملقاصد الدینیة ما أمکنھم الوفاء بتلك 
الشروط بل تساھلوا غایة التساھلء وربا ینظر في النطق أیضا من یستحسنه 
ویراہ واضحاً فیظن أُن ما ینقل عنھم من الکفریات مؤیدة بثل تلك البراھینء 
فاستعجل بالکفر قبل الانتھاء إلی العلوم الایة . 

فھذہ الآفة أیضاً متطرقة إليه. 

۳ وأما عام الطبیعیات: فھو یبحث عن عالم السموات وکواکبھا وما 
تحتھا من الاأجسام المفردة: کاماء وا مواء والتراب والنارء ومن الأجسام المر کہة : 
کا حیوان والنبات والمعادنء وعن أسباب تغیرھا واستحالتھا وامتزاجھا . وذلك: 
یضاھي بجحث الطبیب عن جسم الانسان وأعضائه الرئیسیة والحخادمةء وأسباب 
استحالة مزاجه. 

وکما أنه لیس من شرط الدین إنکار عام الطب؛ فلیس من شرطه أیضاً 
إنکار ذلك العام إلا فی مسائل معینة ذکرناھا فی کتاب ہ تہافت الفلاسفة ؛ وما 


)١(‏ بشبر الغزالی إلی تقسم القضایا للعروف فی المنطق الأرسطي . فقد قالوا ١‏ القضیة قول یضح أن 
یقال لقائله إنه صادق فیه أو کاذب : وقسموھا قسمین: موجبة کقولنا ہ زید عال ء وسالبة 
کقولنا ٭زید لیس بعال٠.‏ والموجبة تنقسم ہدورھا إلی جزثیة کقولنا ہ بعض ا لیوان إنسان : 
وإل کلیة کقولنا ہ کل إنسان فان ٭. وکذلك السالبة تنقسم إی جزثیة کقولنا ہ بعض الناس 
لیس عالاء وإل کلیة کقولنا ہ لیس من إنسان خالد ۰. فعل ھذا تکون القضایا أربعة أأقسام: 
١‏ قضیة موجبة کلیة. ٢‏ - قضیة موجبة جزثیة. ۳ - قضیة سالبة کلیة. ٤‏ - قضیة سالبة 


- 


جزئیة. 


اھ 


عداھا ما یب الخالفة فیھا؛ فعند التامل یتبین أُنہا مندرجة تھتھاء وأصل 


جلتھا : أن یعام أن الطبیعة مسخرۃة للہ تعالیء لا تعمل بنفسھاء بل ھي مستعمله 


من جھة فاطرھا ؛ والشمس والقمر والنجوم والطبائع مسخرات بأمرہ لا فعل 
لشیء منھا بذاتە. 

٤‏ ۔ وأما الالمیات: ففیھا اکثر أغالیطھمء فا قدروا علی الوفاء بالبراھین 
علیى ما شرطوہ فی امنطق ؛ ولذلك کثر الاختلاف بینھم فبھاء ولقد قرب 
أرسطاطالیس مذھبه فیھا من مذاہب الاسلامیینء على ما نقله الفارابی وابن 
سینا . ولکن مجوع ما غلطوا فیه یرجع إلی عشرین أصلاًء یجب تکفبرھم ف 
ثلاثة مٹھاء وتبدیعھم فی سبعة عشر . ولإبطال مذھبھم نی ھذہ المسائل العشرین : 
صنفنا کتاب و التھافت ٢‏ ۔ 

أما السائل الثٹلاث , فقد خالفوا فیھا کافة السلمینء وذلك في قوهم: 

١۔‏ إن الأجساد لا تحشر ء وإنغا الاب والمعاقب ھی الأرواح الجردة؛ 
والمٹوبات والعقوبات روحانیة لا جسمانیة ''. 

ولقد صدقوا فی إثبات الروحانیةء فإنہا کاثنة أیضاًء ولکن کذبوا في إنکار 
الجسمانیةء وکفروا بالشریعة فما نطقوا بە. 

٢‏ ومن ذلك قومم: ہ إِن الله تعالی یعام الکلیات دون الجزثیات : ”'' وھذا 
أیضاً کفر صریحء بل الحق أنە: فلا یعزب عن علمه مثقال ذرة فی السموات 
ولا نی الأرض44 [ سبأ: ۳]. 

۳۔ ومن ذلك قوغم بقدم العالم وأزلیتہ؛ فا یذھب احد من السلمین إلل 
اٹیء من مذہ السائل. 

٤ نے‎ ٠ 
مذہ العقیدة یدین بہا أیضاً الکثیر من السیحیین.‎ )١( 
حیث اشرنا إ لی أن ابن سینا قال بعام اللہ الکلیات والجزئیات‎ ۳٦٣ص‎ )١( راجع ا حاشیة‎ )٢( 

ا٘یضاً . وذلك خلافاً لذھب أرسطو في ذلك. 


بت 


وأما ما وراء ذلك من نفیھم الصفات وقوطم إِنه علی بالذات: لا بعام زائد 
على الذات وما یجري جراہ فمذھبھم فیه قریب من مذھب المعتزلة"' ولا یحب 
تکفبر المعتزلة بمٹل ذلك؛ وقد ذکرنا فيی کتاب ہ فیصل التفرقة بین الاإسلام 
والزندقة ؛ ما یتبین فیه فساد رأي من یتسارع إلی التکفبر لی کل ما بخالف 


مذھهيه . 


)١(‏ العتزلة من الفرق التيی ترکت أثراً عظباً فی الإسلام وحیاته العقلیة والفکریة. وھناك آراء 
ختلفة فی نشأة ھذہ الفرقة ذکرتہا الکتب التی تبحث فی الفرق الاسلامیة وتجدھا فی فجر 
الإسلام لأحد أمین. ومن أُشھر الآراء في ظھور ھذہ الفرقة ان واصل بن عطاء کان جلس فيپ 
حلقة الحسن البصريء وقد اشترك واصل فی النقاش الذي جری بین ال خوارج والجماعة في مسألة 
مرتکب الکبیرةء فقالت الماعة بأنە مؤمن ولکنە فاسق ء وقالت ال خوارج بکفرہ؛ ولکن واصل 
خرج عن الفریقین بقوله ہ إِن الفاسق من ھذہ الأمة لا مؤمن ولا کافر؛ بل لە منزلة بن 
النزلتین ؛ فخرج بقوله هذا من حلقة الحسنء واعتزل عنە فانغم إليه عمرو بن عبید فقیل ھما 
ولأنباعھا ہ معتزلون .٠‏ 
ویکننا تلخیص تعالم العتزلة ما بلی: 

١۔‏ القول بالمنزلة بین ا منزلتین. 

7 القول بالقدر وعدم خلق اللہ لأفعال الناس واإنما ھم الذین بخلقون أعمالمم وھم لذلك 
یٹابون ویعاقبونء ولأجل ذلك یوصف الله بالعدل. 

۳ القول بالتوحید ء فنفوا أن یکون للہ تعالی صفات أزلیة من عم وقدرة وحیاۃ وسمع وبمر 
غبر ذاتهء بل الله عام وقادر وحي وسمیع وبصبر بذاتەء ولیست ھناك صفات زائدة علىی ذاتە. 
والقول بوجود صفات قدیة قول بالتعددء ولا کثرة فی ذاته البتة. وھذا ما أشار إليه الغزالی. 
٤‏ - قوم بقدرۃ العقل علی التمییز بین الحسن والقبیحء ولو لم یرد بہما شرعء والشرع لم یجعل 
الشيء حسناً بأمرہ بەہ ولا القبیح قبیحا بنھیە عنهء بل الشرع إِنما آمر بالشيە ا حسن ونھی عن 
الآخر لقبحه . 

وقد استفاد اللعتزلة کثبراً من الفلسفة الیونانیةء وصبغوھا بالصبغة الإسلامیةء واستعانوا بہا فی 
مناظراتہم وجدھم. وقد کان للمعتزلة دور مھم فی عھد ا أمون والعتصم العباسیین اللذین 
مذھبا رسعآً مِذھب الاعتزالء وحلا الناس عل الأخذ بفکرۃ خلق القرآن. 

(انظر و تاریخ ا جھمیة والعتزلة ؛ للقاسمي). 


٣ 


٥‏ - وأما السیاسیات: فجمیع کلامھم فیھا یرجؿع إ یل الحکم الصلحیة 
التعلقة بالأمور الدنیویة والایالة السلطانیةء وإنما أخذوھا من کتب الله المنزلة 
عل الأنبیاءء ومن الحکم امأثور عن سلف الأنبیاء. 

٦‏ وأما ا خلقیة: فجیمع کلامھم فیھا یرجع لٰ حصر صفات النفس 
وأخلاقھاء وذکر أجنامھا وأنواعھاء وکیفیة معالجتھا ومجامدتہا ؛ وإنما اأُخذوھا 
من کلام الصوفیةء وہم المتأمون الثابرون علىی ذکر اللہ تعالی وعلی تخالفة اھوی 
وسلوك الطریق إ لی اللہ تعا ى بالإعراض عن ملاذ الدنیا وقد انکشف مم نی 
مجاهداتہم من أخلاق النفس وعیوبہا وآفات اعالما ما صرحوا بہاء فأخذھا 
الفلاسفة ومزجوھا بکلامھم؛ توسلا بالتجمل بہا إپی ترویج باطلھم . ولقد کان 
نی عصرھم, بل فی کل عصر جاعة من التافینء لا خل اللہ سبحانه الغالم 
عنھمء فإنہم أُوتاد اللأرض: بب رکاتہم تنزل الرحة ہل أھل الأرض کا ورد فی 
الخبر حیث قال عليه السلام : : ہ بہم تمطرون وبہم ترزقون؛ ومنھم کان أصحاب 
الکھف ٠٤‏ 

وکانوا فی سالف الأزمنةء علىی ما نطق بە القرآنء فتولد من مزجھم کلام 
النبوۃ وکلام الصوفیة بکتبھم آفتان: آفة فی حق القابل ء وآفة فی حق الراد . 

١‏ أما الآفة التی هي فی حق الراد فعظیمة: , إذ ظنت طائفة من الضعفاء 
أُن ذلك الکلام إذا کان مدونا آ فی کتبھم ومزوجا پباطلھمء ینبغي أنْ بہجر 
ولا یذکرء بل ینکر على کل من یذ کرہ؛ لأنہم إذ لم یسمعوہ أولاً إلا منھم 

فسبق ا ی عقوم الضعیفة أنه باطل؛ لأن قائله مبطل؛ کالذي یسمع من 
الضرات قول ەولا إلە إلا الله عیسی رسول الله فینکرہ ویقول: ٭ھذا کلام 
النصرانی ؛ ولا یتوقف ریژ| یتأمل أن النصرانی کافر باعتبار ھذا القولء أو 
باعتبار إنکارہ نبوۃ مد عليه السلام ! فإن لم یکن کافرا ا إلا باعتبار إنکارہ؛ فلا 


نبٹی أن یخالف فی غبر ما هو بە کافر ما ھو حق فی نفسہء وإن کان أیضاً حقا 


٤٤ 


عندہ. وھذہ عادة ضعفاء العقول بعرفون ا حق بالرجال؛ لا الرجال با حق . 
والعاقل یقتدي بقول أمیر الؤمنین علی بن أُبيی طالب رضي اللہ تعالی عنه حیث 
قال: ٭ لا تعرف ال حق بالرجالء بل اعرف ال حق تعرف أھله: والعاقل یعرف 
الحقء ئم ینظر فی نفس القول؛ فإن کان حقّا قبلهء سواء کان قائله مہطلاً أو 
حقّاء ہل را بحرص عل انتزاع ال حق من أقاویل أُھل الضلال عالاً بأن معدن 
الذھب الرغام”. ولا بأس علىی الصراف إن آدخل یدہ فی کیس القلاب ' 
وانتزع الڑبریز ا خالص من الزیف والبھرجء مھا کان واثقاً ببصیرتہ ؛ فإنما یزجر 
عن معاملة القلاب القرويء دون الصیرفی البصیر؛ ویِنع من ساحل البحر 
الأخرق دون السباح الحاذق؛ ویصد عن مس الیة الصبيء دون اوہ 
البارع . 

ولعمري! ما غلب علىی أکثر ال خلق ظنھم بأنفسھم الحذاقة والبراعة وکمال 
العقل وتمام الالة فی تمییز السحق عن الباطلء والٰدی عن الضلالةء وجب حسم 
الباب نی زجر الکافة عن مطالعة کتب أھل الضلانة ما اأمکنء إذ لا یسلمون 
عن الافة الثانیة التيی سنذ کرھا أصلاًء وإن سلموا عن ھذہ الآفة التی ذ کرناھا . 

ولقد اعترض على بعض الکلمات البثوثة فی تصانیفنا فی أسرار علوم الدین 
طائفة من الذین مم تستحکم فی العلوم سرائرھمء ول تنفتح إل أُقصی غایات 
المذاھب بصائرھم, وزعمت أن تلك الکلمات من کلام الأوائل ء مع ان بعضھا من 
مولدات ال خواطر ولا یبعد ان یقع الحافر على الحافر ء وبعضھا یوجد فی الکتب 
لشرعیةء واکٹرھا موجود معناہ فی کتب الصوفیة. وہب أنہا م توجد إلا فی 
(۲) القلاب: الرجل الذي تکون منە السقطة فیتدارکھا بأن یقلبھا عن جھتھا وبصرفھا إ یل غیر 


معناھا. هذا ہو العنی الأصلى للکلمة. ولعل الغزالی یرید فی تعبیرہ ھنا مزیف النقود فھو 
الظاھر من السیاق . 


(۳) العزم: الراقيأي الذي یقرأ الرقی. 


٤ 


کتبھ ء فاذا کان ذلك الکلام معقولاً فی نف مؤیدا آ بالبرھانء وم یکن علی 
خالفة الکتاب والسنة: فام ینبغي ان یہجر وبترك؟ فلو فتحنا ھذا الباب؛ 
وتطرقنا لی أن نہجر کل حق سبق إليه خاطر مبطل ؛ للزمنا أن نہجر کثبراً من 

الحق ولزمنا ان نہجر جملة آیات من آیات القرآن: وأخبار الرسول وحکایات 
السلف, وکلمات ا حکماء والصوفیةء لأن صاحب کاب و إخوان الصَفا۷؟ 
اُوردھا فی کتابه مستشھدا بہاء ومستدرجا ا قلوب ا حمقی بواسطتھا إ یل باطله: 
ویتداعی ذلك لی أن یستخرج البطلون ا حق من اُیدینا بإیداعھم إیاہ فی کتبھم . 
وأقل درجات العا مء ء أن یتمیز عن العامي الغمر ”۶ء فلا یعاف العسل؛ وإن 
وجدہ فی محجمة الحجامء ویتحقق ان الحجمة لا تغیر ذات العسل ؛ فإن نفرۃ 
لطبع منە مبنیة علی جھل عامي منشؤہ ان الحجمة إِھا صنعت للدم الستقڈر ‏ 
فیظن ان الدم مستقذر لکونە فی الحجمة؛ ولا یدري أنه مستقذر لصفة فی 
ذات فإذا عدمت ھذہ الصفة فی العسل فکونە فی ظرفه لا یکسبە تلك الصفة: 
فلا تعن ا یوجب لە الاستقذار . وھذا وھم باطلء وھو غالب علی أُکۂ 
الخلق فمھ| نسبت الکلام وآسندتہ یل قائل حسن فيه اعتقادھم قبلوہ وإن کار 


)١(‏ !خوان الصفاء ء وخلان الوفاء : نشأت فی القرن الرابع ا مفجري فی البصرة فی وقت کانت الفلسفا 
فیه لا تساوي مفھومھا إلا الزندقة والمروق من الدین. وکانت ھذہ ا جمعیة فی أصل نشأتا 
سریة بالغ مؤسسوھا فی النستر والتخفي حفظاً ‏ حیاتہم من من أعدائھم . وأساس مذھبھم یقوم عل 
مزج الفلسفة الیونانیة بالشریعة الاإسلامیة لیحصل الکمال. وقد اختلف الؤرخون فی أسماء 
مؤسسی ھذہ الجماعة وأعدافھم الرلیسیة من وراء جعیتھم ھذہ. 
وفلسفة إخوان الصفاء موعة في الین وخسن رسالة نطرقوا فیھا لذکر جیع ق والمعارف 
الطبیعیة والریاضیةو الفلسفیة والالمیة والعقلیة فی کل ھذہ الرسائل: إلا الآخیرة وھي الرسالة 
الحامعة فقد اجلوا فبھا خلاصة فلسفتھم ا وقد طبعمت ھذہ الرسائل للسرۃ الأول ف 
افند سنے ۱۸۱۳ ءع: مطبع الستشرق الألانی دیٹریشی خلاصة عنٹھسا سنےة ۱۸۸۱ ف 
برلین. ن. ونی سنة ۱۹۲۸ ظہرت مھا طبعة تامة فی مصر. . أما الرسالة الجامعة فقد حققھا الدکتور 
جا ل صلیبا ونشرھا الجمع العلمي العری بدمشق سنة ۱۹٢۸‏ 

. الغمر (ہفتح الغین العجمة وسکون المم): : الذي لم یجرب الأمور‎ )٣( 


٦ 


باطلاء وإن أسندته ال من ساء فيه اعتقادعم زدوہوان' کان َعتا: ٦‏ 
یعرفون الرجال بالحق, وھو غایة الضلال! هذہ آفة الراد۔ 

۲ آفة القبول: فإِن من نظر فی کتبھم ہ کإخوان الصفا ء وغیرہء فرأی ما 
مزجوہ بکلامھم من ا حکم النبویة والکلبات الصوفیةء را استحسٹھا وقبلھا 
وحسن اعتقادہ فیھا ء فیسارع إلی قبول باطلھم المزوج بہ لحسن ظن حصل فیا 
راہ واستحسنه وذلك نوع استدراج إ ی الباطل . ۱ 

ولأجل ھذہ الآفة جب الزجر عن مطالعة کتبھم ما فیھا من الغدر والخطر. 
وکیا جب صون من لا بحسن السباحة عن مزالق الشطوط ؛ یجب صون ال خلق عن 
رر تلك الکتب . وکیا یجب صون الصبیان عن مس ا حیات؛ یجب صون 
الاسماع عن مختلط تلك الکلمات . و کما یب على العزم ان لا یس ا حیة بین یدی 
ولدہ الطفل: إذا عام آنه سیقتدي بە ویظن أنه مثلهء بل بب عليه أن بجذرہ: 
بات مال مر سے ال چتھا بن دی کات مب غل الغام راع مل 
وکا ام الحاذق إذا أخذ ا حیة ومیز بین التریاق والسم ؛ فاستخرج من 
التریاق وابطل السم ‏ فلیس لە ان یشح بالتریاق على المحتاج إليه. وكکذلك 
الصراف 0 البصبرء إذا آدخل یدہ فی کیس القلاب؛ وأخرج منە الابریز 

الخائص: واطرح الزیف والبھرج فلیس لە ان یشح بالجید الرضي عل من یحتاج 
اي کذلك العا م. وکما ان المحتاج إلی التریاق؛ إذا اشمازت نفسه منەء حیث 
عام انه مستخرج من ا حیة التي هي مرکز السم: وجب تعریفه؛ والفقیر الضطر 
اك ا مال إذا نفر عن قبول الذھب المستخرج من کیس القلاب ء وجب تنبیھه علیىی 
ان و جھل محض؛ وھو سبب حرمانه عن الفائدة التي هي مطلبه وتحت 
تعریفه ان قرب ال ُوار بین الزیف والجید لا یجعل الجید زیفاً کما لا یحعل الزیف 
جو سے رج جو ٠‏ کما لا یحعل 
الباطل حقًا ۔ 

فھذا مقدار 9-01 


۷ء 


٣۔‏ القول فی مذھب التعلمِ ”' وغائلته 


م إنيی ما فرغت من عام الفلسفة وتحصیله وتفھیمه وتزییف ما یزیف ٭؛ 
علمت أن ذلك أبضاً غبر واف بکال 'لغرض؛ وأن العقل لیس مستقلا 
بالإحاطة بجمیع الطالب ؛ ولا کاشفاً للغطاء عن جیع المعضلات. وکان قد 
نبغت نابفة التعلیمیةء وشاع بین الخلق تحدثھم بعرفة معنی الأمور من جھة 
الإمام العصوم القائم بالحقء عن لی أُن أبجث عن مقالاتہم لأطلع على ما فی 
کتبھم. نم اتفق ان ورد علی أمر جازم من حضرۃ ا حلافة بتصنیف کتاب 
یکشف عن حقیقة مذھبھمء فلم بسعنی مدافعتہ وصار ذلك مستحثا من 
خارج: ضمیمة للباعث الأصلى من الباطن : فابصدأت بطلب کتبھم وجمع 
مقالاتہم. وکان قد بلغنيی بعض کلماتہم الستحدثة التی ولدتہا خواطر أمل 
انعصر لا علی النھاج اللعھود من سلفھمء فجمعت تلك الکلمات : ورتبتھا ترتییا 
محکاً مقارناً للتحقیق ء واستوفیت الجواب عنھاء حتی أنکر بعض أھل ال حق مني 
مبالغتی 8ی تقریر حجتھم وقال: و(ھذا سعي طف فإنہم کانوا یعجزون غن 


)١(‏ قال الشھرستانی فی املل والنحل ما ملخصه ان مذھب التعلی ویدعی الباطنیة هو عقیدة فرقة 

_ تنسب نفسما إ ٛاسماعیل بن جعفر الصادق. وقد ظھر ھذا للذھب أول الأمر بشکل دیني 
عض حیث قرر ان لکل ظاہر باطناً ولکل شرع تاویلاً. وعرف باأمماء عدیدة منھا: 
القرامطة والمزدکیة ؛ واللحدة. ومن جلة ما قالوہ فی اللہ تعالی: ہ إنا لا نقول هو موجود: 
ولا لا موجو ولا عال ولا جاھل ...٠۱ھ‏ ملخصاً. وإذا کان منشأ هذہ الفرقة دینیّآء إلا 
انہا نحت بعد ذلك منحی سیاستاً واضحاً بإشاعتھا فکرۃ الإمام العصوم؛ ما دفع نظام اللك ء 
بعد أن رأی خطرھا على مرکز اخلافةء إلی الامتعانة بالغزالی للر علیھم. وقد ذکر الغزالي 
ذلك؛ وم یناقشھم فی ھذا الفصل إلا فی فکرة الاإمام للعصوم. 


۸ 


نصرة مذھبھم بمثل ھذہ الشبھات لولا تحقیتك ھا وترتیبك إیاھا ء وھذا الإنکار 
من وجه حق؛ فلقد أنکر أحمد بن حنبل علی ا حارث المحاسپي رحجھ| الله تصنیفه 
نی الرد على العتزلةء فقال الحارث: ہ الرد على البدعة فرض ؛ فقال أحد دانعی 
ولکن حکیت مبھتھم أولاً ئم أجبت عنھاء فم تأمن ان یطالع الشبهة من یعلق 
ذلك بفھمه ولا یلتفت ا ی الجواب أو ینظر إلی الجواب ولا یفھم کكٹھە؟۱. 

وما ذکرہ أحد حقء ولکن فی شبهة لم تنشر وم تشتھرء فأما إذا انتشرت ؛ 
فالجواب عنھا واجب ولا یکن ا جواب عنھا إلا بعدالحکایة .نعمء ینبغي أ٘لا 
یتکلف إیرادھا وم اتکلف انا ذلكء بل کنت قد سمعت تلك الشبھة من 
واحد من أصحابی المختلفین إليّء بعد ان کان قد التحق بہمء وانتحل مذھبھم: 
وحکی أنہم بضحکون على تصانیف الصنفین فی الرد علیهمء بأنہم م یفھموا بعد 
حجتھم. وذ کر تلك ا حجة وحکاھا عنھم. فام أرض لنفسي ان یظن فّ الغفلة 
عن اأصل حجتھم؛ فلذلك أوردتہاء ولا أن یظن ىي أنيی وإن سمعتھامأفھمھا؛ 
فلذلك قررتہا. 

والقصود أنيی قررت شبھتھم إِل أقمی الاإمکان: مم أظھرت فسادھا بغایة 
البرھان . 

والحاصل: أأنەه لا حاصل عند ھؤلاءء ولا طائل لکلامھم. ولولا سوء نصرة 
الصدیق الجاھلء ما انتھت تلك البدعة - مع ضعفھا - إلی ھذہ الدرجة؛ ولکن 
شدة التعصب؛ دعت الذاہبن عن ا لحق ال ىی تطویل النزاع معھم فی مقدمات 
کلامھمء وإلی مجادلتھم فی کل ما نطقوا بەء فجادلوھم فی دعواہم ہ الحاجة إ 
اتعلیم والعام ؛ ودعواهم لا یصلح کل معام؛ بل لا بد سن معلم معصوم ؛" 


)١(‏ دعوی ضرورةۃ وجود الاإمام العصوم ترتکز على ضرورة وجود ھذا الإمام فِ کل عصر ۔ 
بعد وفاۃ النبي ىك - لإرشاد العامة إلی جزثیات وتفصیلات التشریع ا حادثة . ویرد الغزالی أنە 


۹ 


وظھرت حجتھم فی إظھار ا حاجة إلی التعلیم وإلی ا لمعامء وضعف قول المنکرین في 
مقابلتھمء فاغتر بذلك جماعة وظنوا أن ذلك من قوۃ مذھبھمء وضعف مذھب 
الخالفین مم وط یفھموا ان ذلك لضعف ناصر ا حق وجھله بطریقه؛ بل 
الصواب الاعتراف با حاجة لی العامء وأنە لا بد وأن یکون العام معصوما؛ 
ولکن معلمنا اللعصوم هو ممد عليه الصلاة والسلامء فإذا قالوا: ہ ھو میت : 
فنقول ہ ومعلمکم غائب ہ فإذا قالوا: ە معلمنا قد عا الدعاۃ ویئھم نی البلاد 
وھو بنتظر مراجعتھم إن اختلفوا أو أُشکل علیھم مشکل ؛ٴ؛ فنقول: ہ ومعلمنا 
قد عام الدعاۃ ویٹھم فی البلاد وأکمل التعلیم إذ قال اللہ تعا لی : ظإالیوم أکملت 
لکم دینکم وأممت عليکم نعمتی ۷4ا وبعد کیال التعلم لا یضر موت العام کیا 
فبقي قوهم: ١‏ کیف تحکمون فیا لم تسمعوہ؟ أبالص ول تسمصوہ: أم 
بالاجتھاد والرأيی وھو مظنة الخلاف؟۱ فنقول: نفعل ما فعله معاذ إذ بعثہ 
رسول اللہ لم إ لی الیمن؛ إذ کان بحکم بالنص عند وجود النص وبالاجتھاد 
عند عدمە۵ء؛ بل کما یفعله دعاتہم إذا بعدوا عن الإمام إلی أقاصي البلاد ؛ إذ 
لا ِکنھم أن یحکموا بالنص ء فإن النصوص التناھیة لا تستوعب الوقائع الغبر 
التناھیةء ولا یکنھم الرجوع فی کل واقعة إلى بلدة الإمامء وإل ان یقطع 
السافة ویرجع فیکون ا مستفتی قد مات وفات الانتفاع بالرجوع. فمن اأُشکلت 


۔٣ سورۃ الائدق الأیة‎ )١( 

(۲) فی حدیث معاذ بن جبل حین أراد رسول اللہ يك أن یبعثہ إی الیمن قال لە: ہ کیف تقضي 
إذا عرض لك قضاء؟ قال: أقضي بکتاب الله. قال: فان لم تجد فی کتاب الله؟ بالات 
رسول اللہ گل . قال: فان لم تید نی سنة رسول اللہ ولا نی کتاب الله؟ قال: أجتھد رأبی ولا 
آلو . فضرب رسول اللہ پل صدرہ وقال: ا حمد للہ الذي وفق رسول رسول اللہ ما رن 
رسول الله .٠‏ رواہ أبو داود نی کتاب الأقضیة باب ۱١‏ واللفظ لهء والترمذي فی الأحکام زا 
۳ والامام احمد ج ٥‏ ص .۲٤٢ ء۲٣۳٣ ۲٣٣٢‏ 


٠ 


عليه القبْلة لیس لە طریق إلا ان یصلى بالاجتھاد إذ لو سافر إل بلدة الإمام 
معرفة القبلة لفات وقت الصلاۃء فإذن جازت الصلاة إلی غیر القبلة بناء علی 
الظن . ویقال ہ إن الخطیء فی الاجتھاد لە أجر واحد وللمصیب أُجران ؛() 
فکذلك فی جیع الجتھدات: وکذلك أمر صرف الزکاة إل الفقبر ء وربا یظنہ 
فقبراً باجتھادہ وھو غنی باطناً باخفاء مال ولا یکون هو مؤاخذا بە وإن 
اأخطأء لأنه م یؤاخذ الا وجب ظنه. فإن قال: ہ ظن محخالفه کظنە؛ فنقول 
هو مأمور باتباع ظن نفسهء کالمجتھد فی القبلة یتبع ظن نفسه وإن خالفه 
غبرہ٤ء‏ فإن قال: ٭ فالمقلد یتبع ابا حنیفة أو الثافعي رجھ| الله آم غیرھما؛ 
فأقول: ؛ فالقلد نی القبلة عند الاشتباہء إذا اختلف عليه الملجتھدون کیف 
یصنع ۰؟. فسیقول: ەلە مع نفسهہ اجتھاد فی معرفته الأفضل الأعام بدلائل 
القبلةء فیتبع ذلك الاجتھاد ء فكکذلك فی المذاهب ؛. 

فرد الخلق إلی الاجتھاد - ضرورة - الأنبیاء والأئمة مع العام بأنہم قد 
بخطئون, بل قال رسول اللہ ٌِك : ہ أنا أحکم بالظاھر واللہ یتول السرائر 9۰ 
أي: أنا أحکم بغالب الظن ا حاصل من قول الشھود وربا ا٘خطيء فی . ولا سبیل 
لی الأمن من الخطا للأنبیاء فی مثل ھذہ الجتھدات فکیف نطمع لی ذلك ؟. 

وم هھنا سؤالان: اأحدھ قومٰم ھذا: وإن صح فی المجتھدات فلا یصح فی 


)١(‏ فی الحدیث الشریف عن عمرو بن العاص أنہ سمع رسول اللہ گل قال: ہ إذا حکم الحام 
فاجتھد ثم آصاب فله أجران؛ وإذا حکم فاجتھد تم أ٘خطا فله أجرٴ. أخرجه البخاریي في 
الاعتصاء باب ۲۱ . وسسام فی الأقضیة حدیث رقم ۵٥ء‏ وابو داود فی الأقضیة باب ٢ء‏ وابن 
ماجه فی الأحکام باب ۳, والإمام أحجد: ج ٣‏ ص ۸۸۷ وج ٤‏ ص ۱۹۸ء .۲۰٠۱٣۲۰٢‏ وقد 
رواہ أبضاً من حدیث أبی ھریرۃ الترمذي فی الأحکام باب ٢‏ والنسائي می آداب القضاء باب 
۳ 

(۲) عذا اخدیث موجود فی الؤلفات الفقھیة: وقد جزم العراقي بأنه لا أصل لہ وكکذلك أنکرہ 


کک[ 2 
ری ر عب۵ہ. 


۵۱ 


قواعد العقائد إذ اللخطیء فیھا غبر معذور. فکیف السبیل إليه؟ فأقول: 


٭ قواعد العقائد یشتمل علیھا الکتاب والسنة وما وراء ذلك من التفصیل 
والمتنازع فیه یعرف ا حق فيه بالوزن بالقسطاس المستقم ء وھي الموازین التی ذ کرھا 
اللہ تعا ی فی کتابەء وھی خمسة ذکرتہا فی کتاب القسطاس الستقم :. فإن قال: 
دخصومك بيالفونك فپٔي ذلك الیزان؛ فأقول: ہلا یتصور 
ان یفھم ذللك المیسزان تم بخالف فیەء إذ لا الف فیے أھسل التعلیمء لأنی 
استخرجته من القرآن وتعلمته منه. ولا بخالف فیه أھل المنطق : لأنه موافق ما 
شرطوہ فی النطق غیر مخالف لە. ولا بخالف فیه المتکامء لأنه موافق ما یذ کرہ فی 
ادلة النظریات ؛ وبه یعرف ا حق فی الکلامیات :. فإن قال: ہ فإن کان می یدك 
مثل ھذا ا میزانء فام لا ترفع الخلاف بین ال خلق؟ء فأقول ہ لو أصغوا إليّ 
لرفعت الجخلاف بینھم؛ وذکرت طریق رفع الحخلاف في کتاب ( القسطاس 
الستقم ؛ فتأمله لتعام أنە حق وأنه یرفع الخلاف قطعاً لو أصغواء ولا یصغون 
إليه بأجعھم! بل قد أصغی ال طائفة فرفعت ال خلاف بینھم وإمامك یرید رفع 
اخلاف بینھم مع عدم اإصغاثھم لم یرفع إٍل الآن؟ وم م یرفع علٍ رضي ال 
عنه وھو رأس الأئمة؟ أو یدعي أُنه یقدر عى حمل کافتھم عل الإصغاء قھراء 
فام م بیحملھم إ لی الآن؟ ولأي یوم أجلە؟ وھل حصل بین ال خلق بسبب دعوتہ 
إلا زیادۃ خلاف وزیادة مخالف؟ نعم! کان بخشی من ال خلاف نوع من الضر لا 
ینتھی إ یل سفك الدماءء وتخریب البلادء وإیام الأولادء وقطع الطضرقء 
والإغارۃ علی الأموال. وقد حدث ف العال م من برکات رفعکم الخلاف ما م 
یکن بثله عھد ء فإن قال: ہ ادعیت أُنك ترفع الخلاف بین ال خلق ولکن ا لمتحیر 
بین أ٘ھل المذاہب المتعارضة والاختلافات المتقابلة م یلزمه الإصغاء إليك دون 
خصمك واکثر الخصوم بخالفونك ولا فرق بینك وبینھم :. 

وھذا هو سؤالم الثانی فأقول: ھذا أولاً ینقلب عليكء فإنك إذا دعوت 
ھذا التحیر إ یل نفسك فیقول المتحیر : بم صرت أولی من خالفيك وأکثر أھل 

۵٢ 


العام بخالفونك؟.فلیت شعري باذا تجیب ! أتجیب بأن تقول إمامي منصوص 
عليه؟ فمن یصدقك فی دعوی النص وھو لم یسمع النص من الرسول؟ وإھا مغ 
یسمع دعواك مع تطابق أھل العام علی اختراعك وتکذیبك . ثم ھب آنه سام لك 
النص؛ فإن کان متحیراً فی أصل النبوة فقال: ھب أُن إمامك یدلي بمعجزة 
عیسی فیقول: الدلیل علی صدقي أنی أحبي أباكء فأحیاہء فناطقنی بأنە حقء 
فماذا أعام صدقه؟ وم یعرف کافة الخلق صدق عیسی بہذہ العجزۃء بل عليه من 
الأسئلة الشکلة ما لا یدفع إلا بدقیق النظر العقل؛ والنظر العقلی لا یوثق بە 
عندك؛ ولا بعرف دلالة اللعجزة على الصدق ما م یعرف السحر والتمییز بینه 
وبین اللعجزۃء وما م یعرف أن الله لا یضل عبسادہ وسؤال الإضلال وعسر تحریر 
الجواب عنه مشھور - فماذا تذفع جیع ذلك ؟ و یکن إمامك أوپی با لمتابعة من 
خالفیه! فیرجع إ لی الأدلة النظریة التی تنکرھا ؛ فخصمه يذلي بمثل تلك الأدلة 
وأوضح منھا. 

وھذا السؤال قد انقلب علیھم انقلاباً عظباً ؛ لو اجتمع أوھم وآخرھم علی ان 
بجیبوا عنه جواباً م یقدروا عليه . وإنما نشأً الفساد من جماعة من الضعفة ناظروھم 
فام یشتغلوا بالقلب بل با جواب ؛ وذلك ما یطول فيە الکلامء ولا یسبق سریعاً 
ہل الأفھامء فلا یصلح للاٍفحام . 

فان قال قائل : ١‏ فھذا هو القلب فھل عنه جواب؟ ؛فأقول :نعم ءجوابه ان 
التحبر لو قال أنا متحبر وم یعین السألة التی هو متحیر فیھاء ء یقال لە: أنت 
کمریض یقول أنا مریض ؛ ولا یذکر عین مرضهء ویطلب علاجه؛ فیقال لە: 
لیس فی الوجود علاج للمرض الطلق ء ء بل لرض معین من صداع أو إسھال أو 
غبرھم فکذلك التحیر ینبغي أن یعین ما هو متحیر فيەء فإن عین السألة عرفته 
الحق فبھا بالوزن بالموازین الخمسة التی لا یفھمھا اُحد إلا ویعترف بأنە المیزان 
لحق الذي یوثق بکل ما یوزن بەء فیفھم الیزانء ویفھم أ٘بضأً صحة الوزن ؛ کما 
یفھم متعام الحساب نفس الحساب, وکون اللحاسب المعام عالاً بالحساب وصادقاً 

ار 


فیه. وقد أوضحت ذلك فی کتاب ہ القسطاس ا فی مقدار عشرین 
ورقة؛ فلیتأمل !. 

ولیس القصود الآن بیان فساد مذھبھم فقد ذکرت ذلك ف کتاب 
الستظھري أولاًء ونی کتاب حجة ا حق انیً؛ وھو جواب کلام مم عصرض على 
بغداد وفی کتاب ١‏ مفصل الخلاف؛: الذي هو اثنا عشر فصل الث؛ وھو 
جواب کلام عرض على بہمذان؛ ونی کتاب ہ الدرج : ا مرقوم بالجداول رابعاء 
وھو من رکيگ کلامھم الذي رض علی بطوس؛ وفی کتاب ہ القسطاس 
الستقی : خامساًء وھو کتاب مستقل بنفسە مقصودہ بیان میزان العلوم وإظھار 
الاستغناء عن الامام للعصوم لمن أحاط بە. 

بل القصود ان ھؤلاء لیس معھم شيء من الشفاء للنجي من ظلمات الآراء ء بل 
عم مع عجزھم عن إقامة البرھان على تعیین الإمام ء طال ما جاریناھم فصدقنامم 
فی ا حاجة !لی التعلیم وا لی العام العصوم, وأنە الذي عینوہ؛ تم سألناھم: عن العا 
الذي تعلموہ من ھذا العصوم؛ وعرضنا علیھم إشکالات فام یفھموھاء فضلاً 
عن القیام بجلھا ؛ فلما عجزوا احالوا علىی الامام الغائب وقالوا: إنە لا بد من 
السفر إليه . والعجب أنہم بد ھی م ریپ یت 
ول یتعلموا منه شیئاً أصلا سہ امرف پے ےھ إِذا 
وحدہ م یستعمله وبقی متضمخاً بال خبائٹ . 

ومنھم من ادعی شیئا من علمھم؛ فکان حاصل ما ذکرہ شیئا من ركکيك 
فلسفة فیثاغورس ل" وھو رجل من قدماء الأوائل ومذھبه أرك مذاھب 


. التضمخ: التلطخ . ویستعمل غالباً فی الطیب‎ )١( 

(۲) فیثاغورس: من أکبر فلاسفة الیونانء عاش بین القرنین السادس والحامس قبل الیلاد. وقد 
ترکت فلسفته أثراً عظیاً فی تطور الریاضیات فا بعد . وترتکز فلسفتہ ۔ کیا عرضہا أرسطو 
_ عل الأعذادء فالأعداد هي أصل کل شي٭, وعن العدد تنشأ جیع الملوجودات, فعن العدد 
)١(‏ أي الوحدۃ تنشأ الائئینیة وعنالائنینبة بنشأ الثلث؛ وھکذا حتی نتکون العناصر ومن 


۵٤ 


الفلاسفةء وقد رد عليه أرسطاطالیس ء بل استرك کلامه واسترذلے ؛ وو 
الحکكي في کتاب إخوان الصفاء وھو علىی التحقیق حشو الفلسفة . 

فالعجب من یتعب طول العمر فی طلب العام ثم یقنع بمثٹل ذلك العام الر کیک 
المستغث . ویظن بانه ظفر باقصی مقاصد العلوم! فھؤلاء ایضا جربناھم وسبرنا 
ظاہرہم وباطنھمء فرجع حاصلھم إی استدراج العوام وضعفاء العقول ببیان 
ا حاجة إپی المعامء ومجادلتھم فی إنکارہم ا حاجة إلی التعلیم بکلام قوي مفحم 
حتی إذا ساعدہم علی الحاجة إلی العام مساعد وقال: ھات علمه وأفدنا من 
تعلیمه! وقف وقال: الآن إذا سلمت لی ھذا فاطلبهء فإنما غرضي ھذا القدر 
فقط . إذ عام أنہ لو زاد علىی ذلك لافتضح ولعجز عن حل أُدنی الإشکالات؛ 
بل عجز عن فھمه فضلا عن جوابە. 


فھذہ حقیقة حالھم فاخبرھم تقَلھم ٢۷‏ فلا خبرناهم نفضنا الید عنھم أأیضاً . 
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العناصر تنشا موجودات عالمنا. وقد کون الفیثاغوریون جماعة سباسیة استلمت السلطة لفترة 
وجیزۃ ٹی !حدی الدن الیونانیە۔ 


. اخبرعم:اھتحنهم وتقلھم: تیغضھم, من القلی وھو البغض‎ (١) 


زك 


٤‏ - طرق الصوفیة 


م إنی ما فرغت من ھذہ العلوم أقبلت بہمتی علی طریق الصوفیة''' وعلمت 


)١(‏ بعتر ھذا الفصل ہس و ہہ ب نس س سے وویوو شمھ 
الذي سعی للوصول إليه بعد أزمة الشك التی عصفت بە. فبعد ان فرغ الغزالی من انتقاد آراء 
الفرق الأآخری فی الفصول السابقة وفندھا رأیاً رأیآء أقبل بہمته على طریق الصوفیة؛ فطالع 

کنبھمء واطلع عل أقوا مم فاطیان إلیھم ووجدھم أفضل السالکین لطریق الله حی قال فیھم 
ت- دعلمت یقیناً أن الصوفیة ھم السابقون لطریق الله تعاللٰ خاصةء وأن سیر تہم 
اأحسن السبر وطریقھم آصوب الطرق؛ وأخلاقھم أزکی الأخلاق بل لو جع عقل العقلاء 
وحکمة الحکماء وعام الواقفین عى آسرار الشرع من العلماء لیغیروا شیثاً من سبرھم وأخلاقھم 
ویبدلوہ با ہو خبر منه م بجدوا إليه سبیلا ٤١‏ اھہ. 
ولا عجب,: فالتصوف سواء أکان اأخلاقا أو معرف أو سلوکا أو تصویرا لناجاۃ: آو 
تذوقاً لتجلیات, أو تحلیقاً حول إشراقات؛ فھي مادة موصولة باللہ قائمة بە ولە؛ فانیة فیه 
سصحانه. بقول الصوفی أبو سلپان الدارانی: ١‏ القلب الصونی قد رأی اللہ وکل يء یری الله 
لا وت فمن رأی اللہ فقد خلد ء. ویقول الإمام الجنید فی الفناء الصوفی: دفتکون کل 
حرکاته فی موافقة الحق دون خالفاته فیکون فانیاً عن المخالفات: باقیاً فی الموافقاتء 
فالتصوف إذن استبدال خلق بشري بخلق ربانیٴء وذلك ارتفاع بالبشریة لا نعرف ولا تعرفه 
الدنیا لغبر الصوفیة الإسلامیة . 
ابا عن تممچھم الس قد ول کرای کی کا و التعرف للمذھب أھل التصوف؛ ص 
۱ء الأقوال الختلفة می ذلك: فقالت طائفة : إنھا سمیت الصوفیة صوفیة لصفاء ٭ آسرارھا 
ونقاء آثارھا. وقال بشر بن ا حارث: الصومی من صفا قلبه للہ. وقال بعضہم: الصولی من 
صفت لہ معاملتهء فصفت لە من اللہ عز وجل کرامته. وقال قوم: !نما سموا صوفبیة لأنہم می 
الصف الأول بین یدي الله جل وعز بارتفاع ھممھم إليہ وإقباھم بقلوبہم عليهء ووقۂفھم 
بسرائرھم بین یدیه. وقال قوم: إنما سموا صوفیة لقرب أوصافھم من أوصاف اھل الصفة 
الذین کانوا علی عھد رسول اللہ ك . وقال قوم: إنھا سموا صوفیة للبسھم الصوف. اھہ. 


ھا 


أآن طریقتھم إِنما تتم بعام وعمل؛ وکان حاصل عملھم قطع عقبات النفس ء 
والتنزہ عن أخلاقھا اللذمومة وصفاتہا ال خبیثةء حتی یتوصل بہا إلی تخلیة القلب 
عن غبر اللہ تعا ی وتحلیته بذ کر الله. 

وکان العام أیسر علٌ من العمل ء فابتدأت بتحصیل علمھم من مطالعة کتبھم 
مثل قوت القلوب لأىی طالب الکي۷) رحه اللہ وکتب ا حارث الحاسی ٦٢ء‏ 
والمتفرقات الأثورۃ عن ا نید ١"‏ والشبلی '' وأبی یزید البسطامی “۶ قدس اللہ 


)١(‏ أبو طالب الكي توفی سنة ۳۸۸ ھ-. لە مصنفات في التوحید . قیل: إن رباضته الصوفیة کانت 
عظیمة جدآء إذ أنه ھجر الطعام زماناًء واقتصر على أکل ا حشائش ا لمباحةء فاخضر جلدہ من 
کثرۃ تناوا! اما کتابه ہ قوت القلوب : فقد قالوا: ہ إنه لم یصنف فی الاإسلام مثله فی دقائق 
الطریقة الصوفیةء ولؤلفه کلام فی ھذہ العلوم لم یسبق إل مثله: ویتاز الکتاب بحرص مؤلفه 
واحتیاطه فیا یتعلق بمذاہب الصوفیة وبجمال لغته. 

(۲) هو أبو عبدالل الحارث بن أسد اللحاسي. ہبمري الأأصلء مات ببغداد سنة .۲٢٢‏ قال أبو 
عبد اللہ بن خفیف: ه اقتدوا بخمسة من شیوخنا والباقون سلموا مم حا م: ا حارث بن أُسد 
الحاسبي والجنید وأبو مد روم وأبو العباس بن عطاءء وعمرو بن عثان الكي: لأنہم 
جعوا بین العام وا حقائق : ومن أقوال الحابي: ومن صحح باطنه ہالمراقبة والإخلاص؛ زین 
اللہ ظاھرہ بالجاھدة واتباع السنةء. أما عن مؤلفاتهء فقد ذِکر مترجوہ أنه ألف فی ھذہ العلوم 
( ال حدیث والفقه والکلام والتصوف) نو مثتیي کتا 

(۳) هو سید ھذہ الطائفة وإمامھم حسما يیری القشیري. أصله من نہاوند ومنشؤہ ومولدہ 
بالعراقء وأبوہ کان یبیع الزجاج فلذلك یقال لە القواریري . کان فقیھاً عى مذھب أي ور 
وکان یفتی بحضرتہ فی حلقته وھو ابن عشرین سنة. صحب خاله السري وا حارث امحاسي 
اہ سس یف .مات سنة ۲۹۷ھ 

(ع) ا ےر فقو : بغدادي المولد والمنشأًء وأصله من أشروسنة. صحب ال جنید ومن في عصرہ 
وکان شیخ عصرہ حالاً وظرفا وعلا. مالکي اللذھب: عاش سبعاً وثمانین سنة ومات سنة ۳٣٣‏ 
وقبرہ ببغداد. کان الشبل إذا دخل رمضان جد فوق جد من عاصرہ ویقول: ہ ھذا شھر 
0ص0 

)٥(‏ أبو یزید طیفور بن عیسی البسطامي: کان جدہ مجوسیاً أسلم. وکانوا ثلائة إخوۃ: آدم وطیفور 
وعلیء وکلھم کانوا زھاداً عبادًء وأبو یزید کان أجلھم حالا. قیل مات سنة ٦٢٦۲ء‏ وقیل 
سنهھ ٣۲۳۔.‏ 


۵۷ 


أرواحھمء وغیر ذلك من کلام مشایخھم حتی اطلعت على کنە مقاصدھم 
العلمیةء وحصلت ما یکن أن بحصل من طریقھا بالتعام والسماعء فظھر لی ان 
أخص خواصھم ما لا یکن الوصول إليه بالتعام بل بالذوق "' وا حال "' وتبدل 
الصفات. وکم من الفرق بین أن یعام حد !؛لصحة وحد الشبع وأسبابہما وشروطھماء 
وبین أن یکون صحبحاً وشبعاناًء وبین أن یعرف حد السکر وأنە عبارۃ عن 
حالة تحصل من استیلاء أبخرة تتصاعد من المعدة علىی معادن الفکر ‏ وبین ان 
یکون سکراناً. بل السکران لا یعرف حد السکر ء وعلمه وھو سکران وما معه 
من علمہ شي ء والصاحي یعرف حد السکر وأرکانە وما معه من السکر شيء . 
والطبیب فی حالة الرض یعرف حد الصحۃ وأسبابہا وأدویتھا وھو فاقد 
الصحة. فکذلك فرق بین أأن تعرف حقیقة الزھد وشروطھا ؟) وأسبابہاء وبین 
ان یکون حالك الزھد وعزوف النفس عن الدنیا . 


)١(‏ عرف الجرجانی فی ہ کتاب التعریفات : الذوق فی معرفة الله بأنه عبارۃ عن نور عرفانی یقذفه 
الحق بتجلیه فی قلوب أولیائہ یفرقون بە بین ا حق والباطل من غیر أن ینقلوا ذلك من کتاب أو 
غیرہ. 

)٢(‏ اخال عند أھل الحق معنی یرد على القلبِ من غیر تصنع ولا اجتلاب ولا اکتساب من طرب 
أو حزن أو قبض أو بسط أو هیئةء ویزول بظھور صفات النفس سواء یعقبه المثل أو لاء فإذا 
دام وصار ملکاً یسمی مقاماً. فالأحوال مواھب؛ وا مقامات مکاسب : والأحوال تأيی من عین 
الجود والمقامات تحصل ہبہذل ا مجھود . 

(۳) الزھد لغة: ترك المیل إ یل الثيءء وف اصطلاح أھل ا حقیقة: هو بغض الدنیا والإعراض 
عنھا. وقد عرف الزھد عند جیع الأمم ولکن غایته عندھم الابتعاد عن اللذات. بھکس 
التصوف الاسلامی الذي لە مظاھر وریاضات خاصة بە لا یعرفھا إلا أھلھا . ویظھر الفرق بین 
الزھد والتصوف فی تعریف ا جرجانی التالی: ہالتصوف مذھب کلہ جد فلا بخلطوہ بشيە من 
ازلء وقیل: تصفیة القلب عن موافقة البریةء ومفارقة الأخلاق الطبعیة وإخاد صفات 
البشریةء وجانبة الدعاوی النفسائیةء ومنازلة الصفات الروحانیة: والتعلق بعلوم ا حقیقة 
واستعمال ما هو أولی عللى السرمدیةء والنصح لجمیع الأمةء والوفاء لہ تعا ی على ا حقیقةء واتباع 


رسولہ لن فی الشریعة. وقیل: ترك الاختیار . وقیل: بذل اللجھود والأنس بالعبود . وقیل: ۔ 


۸ 


فعلمت یقیناً أُنہم أرباب الأأحوال لا أصحاب الأقوال ء وأن ما بِکن تحصیل 
بطریق العام فقد حصلتهء ول یبق إلا ما لا سبیل إليه بالسماع والتعام بل بالذوق 
والسلوك!'' . وکان قد حصل معي من العلوم التيی مارستھا والمسالك التيی سلکتھا 
نی التفتیش عن صنفي العلوم الشرعیة والعقلیة إیمان یقینی باللہ تعا ی وبالنبوۃ 
وہالیوم الآخر . فھذہ الأصول الثلائة من الاییان کانت رسخت ف نفسي لا 
بدلیل معین حرر بل بأسباب وقرائن وتجاریب لا تدخل تحت الحصر تفاصیلھا . 

وکان قد ظھر عندي أنە لا مطمع لی فی ۔عادة الآخرة إلا بالتقوی وکف-”َ 
النفس عن الٰوی, وأن رأس ذلك کلە قطع علاقة القلب عن الدنیا بالتجانی عن 
دار الغرورء والانابة إپی دار الخلودء والاقبال بکنە ا ممة على اللہ تعا ىل؛ وأن 
ذلك لا یت إلا بالاعراض عن ا جاہ وا مال وا غرب من الشواغل والعلائق . 


م لاحظت أحوالی ء فإذا أنا منْغمس ف العلائق وقد أحدقت ىي من الجوانب ء 


ولاحظت أعمالی وأحسنھا التندریس والتعلمء فإذا انا فیھا مقبل عل علوم 


غبر مھمة ولا نافعة فی طریق الآخرة. م تفکرت في نیتي فی التدریس؛ فإذا مي 
غبر خالصة لوجه اللہ تعا یء بل باعثھا وحرکھا طلب الجاہ وانتشار الصیت ء 
فتیقنت أنی علىی شفا جرف هار وأني قد أُشفیت عل النار إِن م أُشتغل بتلافی 
الأحوال. 


فا أزل أتفکر فيه مدة وأنا بعد علىی مقام الاختیارء أصمم العزم على 


حخنفظ حواسك من مراعاة أنفاسك. وقیل: الإعراض عن الاعتراض. وقیل: ھو صفاء العاملة 
مع اللہ تعا لی وأصله التفرغ عن الدنیا. وقیل: الصبر تحت الأمر والٹھي. وقیل: خدمة 
التشرف؛ وترك التکلف؛ واستعمال التظرف. وقیل: الأخذ با حقائقء والکلام بالدقائق 
والڑیاس مما فی آیدي ال خلائق . اھ من کتاب التعریفات للجرجائي . 

)١(‏ السالك ھو الذي مشی على المقامات بجالە لا بعلمه وتصورہ؛ فکان العام ا حاصل لە عیناً یأأبی 
من ورود الشبهة المضلة لە. (انظر المرجع السابق). 


۹ 


الخروج من بغداد ومفارقة تلك الأحوال یومًء وأحل العزم یوماًء وأقدم فیه 
رجلاً وأؤخر عنه أخریء لا تصدق لی رغبة فی طلب الآخرة بکرة إلا ویحمل 
علیھا جند ا موی حملة فتفترھا عشیة. فصارت شھوات الدنیا تجاذبنی بسلاسلھا 
إل اللقام ء ومنادي الایان ینادي : الرحیل ! الرحیل ! فام یبق من العمر إِلا قلیلء 
وبین یديیك السفر الطویل ء وجیع ما أنت فیه من العام والعمل ریاء وتخییل ء فإن 
م تستعد الآن للاآخرۃ فمتی تستعد ؟ وإن لم تقطع الآن هذہ العلائق فمتی تقطع ؟ 
فعند ذلك تنبعث الداعیةء وینجزم العزم على المرب والفرار . 

ٹم یعود الشیطان ویقول ھذہ حال عارضة إیاك ان تطاوعھا ء فإنہا سریعة 
الزوالء فإِن أذعنت ھا وترکت, ھذا الجاہ العریض: والشأن النظوم ا ال عن 
التکدیر والتنغیص ء والأمن المسام الصافی عن منازعة الخصوم ء ربا التفتت إلیه 
نفسك ولا یتیسر لك العاودۃ. 

فام أزل اتردد بین تجاذب شھوات الدنیا ودواعي الآخرة قریباً من ستة 
اشھرء أوٹھا رجب سنة ثمان” وٹمانین وأربعمائة؛ وفيی ھذا الشھر جاوز الأمر 
حد الاختیار إ پی الاضطرار ء إذ أقفل اللہ على لسانی حتی اعتقل عن التدریس ء 
فکنت أجاھد نفسی أن أدرس یوما واحداً تطییباً لقلوب المختلفین إليٍء فکان 
لا ینطق لسانيی ز واحدة ولا أُستطیعھا البتةء حتی أورثت ھذہ العقلة فی 
لسانی حزناً فی القلب بطلت معہ قوۃ ا مضم ومراءة الطعام والشراب؛ فکان لا 
ینساغ لي ثریدء ولا تنهضم لی لقمة؛ وتعدی إ یل ضعف القویء حی قطع 
الأطباء طمعھم من العلاجء وقالوا : ھذا أمر نزل بالقلب ومنە سری إ ی الزاج 
فلا سبیل إليه بالعلاجء إلا بأن یتروح السر عن الم ال . 

م ما أحسست بعجزي وسقط بالکلیة اختیاري : التجأت إ ی اللہ تعا ی التجاء 
الضطر الذي لا حیلة لەء فأأجابنی الذي یجیب الضطر إذا دعاہء وسھل علی قلبي 


)١(‏ فی بعض النسخ وسنة ستء۔ 


الاعراض عن ا اہ وا مال والأولاد والأصحاب؛ وأظھرت عزم ا خروج إلی مکة 
وأنا اُدبر فی نفسي سفر الشام حذراً ان یطلع الخلیفة وجلة الأصحاب على 
عزمي فی المقام بالشام؛ فتلطفت بلطائف ا حیل می الخروج من بغداد على عزم 
ألا أعاودھا أبدا . واستھدفت لأئمة أھل العراق کافة؛ إذ م یکن فیھم من بجوز 
اأن یکون الإعراض عم| کنت فيه سبباً دینیا؛ إذ ظنوا أن ذلك هو النصب 
الأعلی فی الدین وکان ذلك مبلغھم من العا. 


م ارتبك الناس في الاستنباطات,؛ وظن من بعد عن العراق أن ذلك کان 
لاستشعار من جھة الولاۃ؛ وأما من قرب من الولاۃ فکان یشامد إلحاحھم نی 
التعلق ىي والانکباب عليٌ وإعراضي عنھم وعن الالتفات إ لی قوهمء فیقولون: 
ھذا أمر سماوي؛ ولیس لە سبب إلا عین أصابت أھل الإسلام وزمرة الع . 
ففارقت بغدادء وفرقت ما کان معي من الال ول أدخر إلا قدر الکفاف 
وقوت الأطفالء ترخصاً بأن مال العراق مرصد للمصالح لکونہ وقفاً علی 
السلمین؛ فام أر فی العالم مالاً یأخذہ العال م لعیاله أصلح منە. 


م دخلت الشام وأقمت بە قریباً من سنتین لا شغل لی إلا العزلة وا خلوۃ 
والریاضة والمجاهدةء اشتغالاً بتزکیة النفس وتہذیب الأخلاق وتصفیة القلب 
لذکر اللہ تعا لی کما کنت حصلتہ من عام الصوفیة. وکنت أعتکفِ مدۃ سی 
مسجد دمشق اُصعد منارة السجد طول الٹھار وأغلق بابہا علی نفسي. 

م رحلت منھا إل بیت اللقدس؛ آدخل کل یوم الصخرة وأغلق بابہا یل 
نفسي. مم تحرکت فٴ داعیة فریضة الحج والاستمداد من برکات مکة والمدینق 


عليه؛ فسرت إل الحجاز۔ 


ٹم جذبتنی الھممم ودعوات الأطفال إلی الوطن : فعاودته بعد أن کنت أبعد 


1۱ 


سے[ 


الخلق عن الرجوع إليه؛ فآثرت العزلة بە أ٘یضاً حرصا على ا خلوۃ وتصفیة القلب 
للذ کر . 

وکانت حوادث الزمان ومھمات العیال وضرورات المعاش تغبر فٴ وجھ 
ال اؤَۓ ونٹزٹن صفوۃ ال خلوۃ. وکان لا یصفو لی ١ا‏ حال إلا فی أوقات متفرقة؛ 
لکنی مع ذلك لا أقطع طمعي منھاء فتدفعنی عنھا العوائق وأعود إلیھا . فقدمت 
علی ذلك مقدار عشر سنين وانکشف لی فی أثناء ھذہ ا خلوات أمور لا یکن 
احصاؤھا واستقصاؤڑها. والقدر الذي أذکرہ لینتفع بە: أنی علمت یقیناً أن 
الصوفیة ھم السابقون لطریق اللہ تعا لی خاصةء وأن سبرتہم أحسن السیر 
وطریقھم أصوب الطرق؛ وأخلاقھم أزکی الأخلاق؛ بل لو جع عقل العقلاءء 
وحکمة الحکماءء وعام الواقفین علىی أسرار الشرع من العللاءَ لف زا تا ان 
سبرھم وأخلاقھم ویبدلوہ ما هو خیر منە؛ م یجدوا إلیه سہیلا؛ فإِن جمیع 
حر کاتہم وسکناتہم فی ظاھرھم وباطنھمء مقتبسة من نور مشکاة النبوۃ؛ ولیس 
وراء نور النبوۃ علىی وجه الأرض نور یستضاء بە 

وبا جملة فماذا یقول القائلون فی طریق طھارتہا - ھي أول شروطھا - تطھیر 
القلب بالکلیة عم| سوی اللہ تعا یء ومفتاحھا ا جاري امنھا مجری التحریم من 
الصلاة استغراق القلب بالکلیة بذ کر اللہ ١ء‏ وآخرھا الفناء بالکلیة فی الله 
وھذا آخرھا بالاإضافة ال ما لا یکاد یدخل تحت الاختیار والکسب من 
أوائلھاء وھی على التحقیق أول الطریقةء وما قہل ذلك کالدھلیز للسالك إليه. 


)١(‏ کا أن أول شرط لصحة الصلاة ہو طہارۃ الجسد وموضع السجود؛ کذلك فإن أول شرط 
لصحة سلوك طریق التصوف هو طہھارة القلب بالکلیة عم| سوی اللہ تعا ی. وکما ان مفتاح 
الصلاة هو تکبیرة الإحرام التی بستفرق بعدھا الصلی بصلاتهء فیمتنع عن کل ما یلهیه عن 
ذکر اللہ فکذلك مفتاح الطریقة هو استغراق القلب بالکلیة بذ کر الله. 


٢٦ 


ومن أول الطریقة تبتدیء الشاھدات والکاشفات "'ء حتی !إِنہم نی یقظتھم 
یشاهدون اللائکة وأرواح الأنبیاء ویسمعون منھم أصواتاً ویقتبسون منھم 
فوائد . ثم یترقی ا حال من مشاھدة الصور والأمثال إ لی درجات یضیق عنھا نطاق 
النطق ؛ فلا بجاول معبر ان یعبر عنھا إلا اشتمل لفظہ علىی خطا صریح لا یِکنە 
الاحتراز عنه. وعلى ا لجملة ینتھي الأمر إی قرب '"”' یکاد یتخیل منە طائفة 


)١(‏ الشامدة: تطلق علىی رؤیة الأشیاء بدلائل التوحید ‏ وتطلق بإزائه عل رؤیة ا حق می الأشیاء 
وذلك ہو الوجه الڈي لە تعا لی بجسب ظاھریته فی کل شيء . والکاشفة: هي حضور لا بنعت 
بالبیان. ( کتاب التعریفات للجرجانيی). وقال الکلاباذڈي (التعرف لمذھب أھل التصورف ص 
۱) ء قال سھل: النجلی على ثلائة أحوال: تجل ذات وھي المکاشفةہ وتجلِ صفات الذات 
وھي موضع النور ‏ وتلی حکم الذات وھي الآخرة وما فیھا. ومعنی قولە: تل ذاتء هي 
الكاشفة کشوف القلب فی الدنیا. کقول عبد الله بن عمر : کنا نتراءی اللہ ميی ذلك الکان؛ 
یعنی می الطواف . وقال النبي مم : و اعبد اللہ کأنك تراہ۰. وکشوف العیان فی الآخر٠اھ.‏ 

)٢(‏ سئل السري السقطي عن القرب فقال: هو الطاعة. وقال غیرہ: القرب أُن یتدلل عليه ویتذلل 
له لقوله عز وجل اف واسجد واقترب4. وسئل روی عن القرب فقال: إزالة کل معترض. 
وسئل غیرہ فقال: هو ان تشاھد أفعاله بك . معناہ أن تری صنائعه ومننه عليك وتغیب فبھا 
عن رؤیة أُفعالك وجاھداتكء وأخري أن لا تراك فاعلاً لقوله عز وجل للنبي یه لإوما 
رمیت إذ رمیت ولکن اللہ رمی 4 وقولہ ظا فام تقتلوھم ولکن اللہ قتلھم 4 وأنشدوا للنووي: 
أرانی جَمسي فی فنسائي تقرٌباً ‏ وہیھسات إلا مك عنك التقسرٗبٔ 
فا عنك لپ صبرٌ ولا فیك حیلة ‏ ولامنك وبڈولاعنك مپربُ 
تقرب قوم بالرجا فوصلْتَهُم ‏ فا ل بیداً من والکل یعط'یٗ 
وأنشدوا لە أیضا: 
با من آشامسدہ عني فاأحبسے سن قربآوقد عَزّت مطالبُے 
إذا سسشت نفسي سلوۃ عنے رن إلیه شھوڈ لیس تفنی عجسائُ 

(انظر التعرف لمذھب أھل التصوف للکلاباذڈي ص: ۱۰۷ ۱۰۸) 


0۳ 


ا حلول() وطائفة الاتحاد "ا وطائفة الوصول”) وکل ذلك خطاء وقد بینا وجه 

الخطاً نی کتاب القصد الأسنی . بل الذي لابسته تلك ا خحالة لا ینبغي ان یزید 

عل ان یقول: 

کان ما کان مالست أذکرہ فظن خیاً ولا تسأل عن ا بر !“!! 
رر ری و ست ا بالذوق؛ فلیس یدرك من حقیقة النبوۃ إلا 

الامم ؛ رارانات الأولیاء علىی التحقیق هي بدایات الأنبیاء ؛ وکان ذلك أول 


حال رسول الله مویہ لو حیث تبتل حین أقبل لی جبل حراء حیسن کان یلو فيه . 


بربه ویتعبدء حیق قالت العرب ( إن دا عشق ربە۱4. وھذہ حالة یتحققھا 
بالذوق من مسلك سبیلھاظ ٠‏ فمن لم یرزق الذوق فیتیقنھا بالتجربة والتسامع إِن 
اکئر معھم الصحبةء حتی یفھم ذلك بقرائن ئن الأحوال یقیناً . ومن جالسھم استفاد 


منھم ھذا الإانء فھم القوم لا یشقی جلیسھم. ومن لم یرزق صحبتھم فلیعام 
امکان ذلك یقیناً بشواھد البرھان علی ما ذکرناہ فی کتاب ہ عجائب القلب ؛ 
من کتب ہە إحیاء علوم الدین .٢‏ 


)١(‏ عرف أبو الیقاء فی ہ الکلیات : ا حلول بقوله: ہ ھو أُن یکون الشي٭ حاصلاً فی الشیء ومختصاً 
بہ بحیث تکون الإشارة إلی أحدھ| إشارة إل الآخر تحقیقاً أو تقدیراء. 

)٢(‏ الاتحاد: هو شھود الوجود الحق الواحد اللمطلق الذي الکل موجود با حقء فیتحد بە الکل من 
عیث کون کل ٹی؛ موجوداً يہ معدوماً بنفسه لا من حیث أن لە وجوداً خاصاً اتحد بە؛ 
فإنه محال. وقیل: الاتحاد امتزاج جم الشیثین واختلاطھ| حتی بصبرا شیثاً واحداً ء لاتصال نہایات 
الاتحاد . وقیل : الاتحاد هو القول من غبر رویة وفکر . (التعریفات للجرجاي). 

(۳) لعل الغزالی یعنی بالوصول الاتصال بالعنی الصوفی. قال الکلاباڈی: ہ معنی الاتصال ان 
پنفصل بسرہ عا سوی اللہ فلا یری بسرہ معنی التعظم غبرہ ولا یسمع إلا منه. وقال 
النووي : الاتصال مکاشفات القلوب . وقال بعضھم: الاتصال وصول السر إلی مقام الذھول؛ 
معناہ أن یشغله تعظم اللہ عن تعظم من سواہ. وقال بعض الکبار : الاتصال ان لا یشھد العبد 
غبر خالقه. ولا یتصل بسرہ خاطر لغبر صانعه٠٦ھ.‏ من التعرف للمذھب أھل التصوف ص 
۸۸ن 

(ع) مذا الببت لابن المعتز . 


1٤ 


والتحقیق بالبر ھان عام وملابسة عین تلك ا حالة ذوقء والقبول من التسامح 
والتجربة بجسن الظن إیان؛ فھذہ ثلاث درجات 'إیرفع الله الذین آمنوا منکم 
والذین أُوتوا العام درجات٤4‏ 1 الجادلة: ]١١‏ ووراء ھؤلاء قوم جھالء هم 
النکرون لأصل ذلك ء التعجبون من ھذا الکلامی یستمعون ویسخرون 
ویقولون: العجب ! إنہم کیف یہذون! وفیھم قال اللہ تعا لی لف ومنھم من یستمع 
إليك حتی إذا خرجوا من عندك قالوا للذین أوتوا العام ماذا قال آنفاً أولثك 
الذین طبع اللہ علی قلوبہم واتبعوا أھواءھہم4 [ممد: ]٦٢‏ فأصمھم وأعمی 
ابصارھم . 

ومما بان لی بالضرورة من ممارسة طریقتھم حقیقة النبوۃ وخاصیتھا ولا بد 
من التنبيه علىی اصلھا لشدة مسیس ا حاجة إلیھا . 


1 


حقیقة النبوۃ واضطرار کافة ا خلق إلیھا 


اعام أن جوھر الانسان فی أصل الفطرة خلق خالیاً ساذجاً لا خبر مع عن 
عوالم اللہ تعا ی ء والعوال م کشبرة لا یحصبھا إِلا اللہ تعا لی کما قال ١ل‏ وما یعام جنود 
ربك إلا ہو4 [المدئر: ]۳٣‏ وإنما خبرہ عن العوا م بواسطة الإدراك: وکل 
ج بت چو و بت وس رف کا من الوجودات: ونعني 
بالعوام اُجناس الموجودات . 

فأول ما بخلق فی الاإنسان حاسة اللمس ؛ فیدرك بہا أجناساً من الملوجودات 
کا حرارة والبرودةء والرطوبة والیبوسةء واللین والخشونة وغبرھا . واللمس قاصر 
عن الألوان والأصوات قطعاً ء بل هي کالمعدومة نی حق اللمس . 

م تخلق لە حاسة البصرء فیدرك بہا الألوان والأشکال؛وھو أوسع عوالم 
ااحسواتة 

م ینفخ فیه السمع ؛ فیسمع الأصوات والنغمات . 

م بخلق لە الذوق. وکذلك إلی ان یجاوز عام الحسوسات: فیخلق فيه 
التمییز وھو قریبِ من سبع سنینء وھو طور آخر من أُطوار وجودہ؛ فیدرك 
فیه أموراً زائدة على عالم الحسوسات لا یوجد منھا شيء فی عالم ا حجس. 

ٹم یترقی الیل طور آخر؛ فیخلق لە العقلء فیدرك الواجبات والجائزات 
والستحلات: وأموراً لا توجد فی الأطوار التيی قبله . ووراء العقل طور آخر 
تنفتح فیه عین آخری یبصر بہا الغیب وما سیکون فی الستقبل؛ وأموراً أخری 
العقل معزول عنھا کعزل قوۃ التمییز عن إدراك المعقولات ؛ وکعزل قوۃ ا جس 
عن مدرکات التمییز . وکما أن المیز لو عرضت عليه مدرکات العقل لأُباھا 


٦ 


واستبعدھاء فکذلك بعض العقلاء کل سر سے سس سس سو وت 
ىلٍھل إذ لا مستند لە إلا أنە طور مغ یبلغه ول یوجد فی حقهء فیظن أنه بر 
موجود فی نفه. والأکمه لو م یع بالتواتر والتسامع الألوان والاأشکالء 
وحکي لە ذلك ابتداءء م یفھمھا ول یقر :ہا .وقد قرب اللہ تعا ی ذلك علی خلقه 
بأُن اعطاھم أنفوذجاً من خاصیة النبوة وھو النومء إذ النائم یدرك ما سیکون 
من الغیب إما صریاً وإما فی کسوۃ مثال یکشف عنە التعبیر . وھذا لو لم یجربھ 
الإنسان من نفسه وقیل لە: : ہو إن من الناس من یسقط مغشیاً عليه کالیت ویزول 
عنه اإحساسه وسمعه وبصرہ فیدرك الغیسب ؛ لأنکر واام الو فنات عل 
استحالته وقال: القوی الحساسة اُسباب الإٍدراك؛ فمن لا پدرك الأشیاء مع 
وجودھا وحضورھاء فبأن لا یدرکھا مع رکودھا أوی وأحق. وھذا نوع قیاس 
یکذبھ الوجود والملشاھدۃ؛ فکما أُن العقل طور من أطوار الآدمي حصل فیه عین 
یبصر بہا أنواعاً من العقولات: والحواس معزولة عنھاء فالنبوۃ أیضاً عبارۃ عن 
طور پحصل فیيه عین مھا نور بظھر فی نورھا الغیب : وأمور لا یدر کھا العقل . 
والشك فی النبوۃ إما أن یقع فی إمکانہاء أو فی وجودھا ووقوعھاء أو ف 
حصوفا لشخص معین. ودلیل امکانہا وجودھاء ودلیل وجودھا وجود معارف 
نی العام لا یتصور أن تنال بالعقل کعلمي الطب والنجوم ؛ فإن من بحث عنھا عام 
بالضرورة أُنہا لا تدرك إلا باإھام إ مي وتوفیق من جھة اللہ تعال ی؛ ولا سبیل 
إلیھا بالتجریۃ؛ فمن الأحکام النجومیة ما لا یقع إلا فی کل ألف سنة مرة؛ 
فکیف ینال ذلك بالتجربة؟ وكذلك خواص الأدویة. فتبین بہذا البرھان ان 
الامکان وجود طریق لاإدراك ھذہ الأمور التی لا یدرکھا العقل؛ وھو ا لمراد 
بالنبوةء لا أن النبوۃ عبارة عنھا فقطء بل إدراك ھذا الجنس ا حارج عن 
مدرکات العقل إحدی خواص النبوةء وھا خواص کثبرة سواھا؛ وما ذکرناہ 
قطرة من بجرھا وإنما ذکرناھا لأن معك أنموذجاً منھا وھو مدر كکانك فی 


النوم ومعك علوم من جنسھا ف الھب سو وھي معجزات الأنبیاء ولا 


۷ 


سبیل إلیھا للعقلاء ببضاعة العقل أصلا ۔ 

وأما ما عدا ھذا من خواص النبوة إنما یدرك بالذوق من سلوك طریق 
العصوف؛ لأن ھذا إنما فھمته بأنمفوذج رزقته وھو ہس نیش مس سو 
فان کان للنبي خاصة لیس لك منھا آنھوذج فلا تفھمھا أصلاء ء فکیف تصدق 
بہا ؟ وإنغا التصدیق بعد الفھم؛ وذلك الأنموذج یحصل فی أوائل طریق التصوف؛ 
فیحصل بە نوع من الذوق بالقەر ا حاصلء ونوع من التصدیق ما م بیحصل 
بالقیاس إليه. مذہ ا خاصیة الواحدة تکفيك للٍیان باصل النبوۃ. 

فإن وقع لك الشك فی شخص معین أنہ ني أآم لاء فلا یحصل الیقین إلا 
معرفة أحوالهء إما بالملشاھدة أو بالتواتر والتسامعء فإنك إذا عرفت الطب 
والفقه عِكنك أن تعرف الفقھاء والأأطباء بشاہدة أحواہم وساع أقوام وإن م 
تشاهدھم ولا تعجز أضاً عن معرفة کون الشافعي رحه اللہ فقیھاء وکون 
جالینوس ۷ طبیباًء معرفة بالحقیقة لا بالتقلید عن الغیر ء بل بأن تتعام شیثاً من 
الفقه والطب وتطالع کتبا وتصانیفھاء فیحصل لك عام ضروري بجاا . 
فکذلك إذا فھمت معنی النبوۃ فاکثرت النظر فی القرآن'"' والأخبار بحصل لك 


)١(‏ ظھر جالینوس في حقبة کان الطب فبھا فی أیدي السفسطائیین الدجالین: فحاول إحباء طب 
أبقراط ونجح بذلك نجاحاً کہبرآء نما أمن لە شھرة عظیمة ف عصرہ. وقد اھ جالینوس - 
کاکثر الأطباء القدامی بالفلسفة وتعمق فیھاء فشرح کل مؤلفات أرسطو. وکان کاتاً 
خصباًء ألف في غبر الطب ۱۲١‏ کتاباً ء منھا ۱١١‏ فی الفلسفة؛ ولکن معظم کتبه م تصلنا لأنہا 
احترقت فی أثناء حیاته وم یصلنا منھا سوی ٠۰‏ مؤلفاً نی جیع الفروع التي صنف فیھا. 

(۲) ھذا تصریح من الغزالی با للقرآن والسنة من شأن في الوصول إِل اللہ. وقد کتب محي الدین 
ابن العربی فٔي حضرۃ المھیمن من الفتوحات الکیة عن القرآن وکیف أنه السبیل الوحید إل 
الاتصال با حق سبحانه وتعا ی . قال رضي اللہ عنه ما خلاصته ومعناہ ان الاتصال بالحق سبحانه 
وتعا ی إنما یکون عن قرب الاإنسان من الثل العلیا التی خصھا اللہ بالاصطفاء وجعلھا محل 
رسالته ومکالتە ومظھر حضرتہ وخلافته. ولا ریب أن الثل الأعل الذي بتذي وبتاھل 
الإنسان بمحاکاتە لمحل القرب هو النبي کک. والنیی کم هو الصورۃ الکاملة من القرآنء فإنه 

۸ 


ہہ 


8ء تو ند دک حر ےد 


العام الضروري بکونہ گل علی أعى درجات النبوۃء وعضد ذلك بتجربة ما قاله 

نی العبادات وتأئیرھا فی تصفیة القلوبء وکیف صدق ف قوله: ە من عمل ا 

عام ورثہ اللہ عم ما لم یعام٣‏ وکیف صدق فی قوله: × من أعان ظالاً سلطه الله 

عليه ٢)۲‏ وکیف صدق فی قولە: من أصبح وھمومه ھم واحد کفاہ الله تعال یل 
ھموم الدنیا والآخرۃ۸”) فإذا جربت ذلك فی ألف وألفین وآلاف حصل لك 

عام ضروري لا تمَاری فيە. 
فمن ھذا الطریق اطلب الیقین بالنبوۃ؛ لا من ن قلب العصا ثعباناً و شق القمں 

فان ذللذ إذا نظرت إليه وحدہ .1 تنم إليه القرائن الکٹبرة الخارجة عن 

ا حصر ء ریا ظننت أنه سحر وتخییل, وأنە من اللہ إضلال فإنه فإیضل من یشاء 

ویہدي من یشاء 4 [ فاطر : ۸]. 
وترد عليك أسئلة العجزات: فإن کان مستنداً إیمانك إلی کلام منظوم نی 

وجه دلالة المعجزۃ: فینجزم إِمِانك بکلام مرتب فی وجهہ الاإشکال والشهة 

علیھا؛ فلیکن مثل ھذہ ال خوارق إحدی الدلائل والقرائن فی جملة نظرك؛ حق 

بحصل لك عام ضروري لا يِكنك ذکر مستندہ على التعیین؛ کالذي یمبرہ جماعة 

لا تخلق بأخلاق القرآن فقد تخلق بأخلاق اللہ وأصبح محل التجلیات القرآنیة. فإن اُردت 
الاتصال باللہ فتخلق بأخلاق القرآن تکن صورة محدیة وعل قدر عنایتك بالقرآن حفظاً 
جمیع روایاته ودراسة معانيه ومعرفة لأحکامہ حلاله وحرامه تنطبع فیيك الصورۃ الحمدیة؛ 
وعل قدر مظھرك من ھذہ الصورة یکون قربك من اللہ. (حاشیة الشیخ مد ممد جابر 
والشیخ محمد مصطفی أبو العلا فی طبعة مکتبة الجندي لکتاب النقذ من الضلال ص ۸۳) 

(١)‏ م أعئر على ھذا ا حدیث فی کتب الحدیث ا لمشھورۃ. 

. رواہ ابن عساکر عن ابن مسعود . وھو حدیث ضعیف ک| فی الجامع الصخیر‎ )٣( 

(۳) من حدیث عبداللہ بن مسعود عن النہي يك . رواہ ابن ماجه فی المقدمة باب ۲۳ء والزھد 
باب ٢‏ بلفظ ہن جعل ال موم ھہٴٗ واحداء همٌ آخرته؛ کفا اللہ همٌ دنیاہ. ومن تشعبت بە 
امموم فی أحوال الدنیا لم یبال اللہ فی أي أودیتھا ملك :. قال فی الزوائد : إسنادہ ضعیف؛ فيه 
نہشل بن سعید . قیل إنه یروي الناکبر ء وقیل بل الوضوعات . 


۹ 


بخبر متواتر لا ییکنە أُن یذکر ان الیقین مستفاد من قول واحد معین بل من 
حیث لا یدری؛ ولا یخرج عن جملة ذلك ولا بتعیین الآحاد ؛ فھذا هو الاِان 
القوی الْعَلمیٰ: وأما الذوق فھو کالمشاھدة والأخذ بالیدء ولا یوجد إلا في 
طریق الصوفیة . 

فھذا القدر من حقیقة النبوة کاف فی الغرض الذي أقصدہ الآن: وسأذ کر 
وجه الحاجة إليه. 


سبب نشر العام بعد الإ(عراض عنه 


م إني ما واظبت على العزلة وا خلوۃ قریباً من عشر سنینء وبان لي في أثناء 
ذلك علىی الضرورة من أُسباب لا اُحصیھاء مرة بالذوق؛ ومرة بالعام البرھانیء 
ومرۃ بالقبول الإیانی: أن الإنسان خلق من بدن وقلب : وأعنی بالقلب حقیقة 
روحہ التی هي محل معرفة اللہ دون اللحم والدم الذي بشارك فيه الیت 
والبھیمةء وأن البدن لە صحة بہا سعادته ومرض فیھا ھلاکه؛ وآن القلب 
کذلك لە صحة وسلامةء ولا ینجو ل'إلا من أتی اللہ بقلب سلیم4 [ الشعراء : 
۹ ولەہ مرض فیه ھلاکہ الأبدي الآخروي؛ کما قال تعالل نی قلوہم 
مرض ٢۷4‏ وأن الجھل باللہ سم مھلك؛ وأن معصیة اللہ بتابعة ال موی داؤہ 
المرض؛ وأن معرفة اللہ تعا ی تریاقه للحبي ءوطاعته بمخالفة ا موی دواؤہ 
الشافیء وأنە لا سبیل إپی معالجتہ بإزالة مرضه وکسب صحت إلا بأدویةء کا 
لا سبیل إلی معالجة البدن إلا بذلك . وکیا ان أدویة البدن تؤثر فی کسب الصحة 
بخاصیة فیھاء لا یدرکھا العقلاء ببضاعة العقلء بل یجب فیھا تقلید الاطباء 
الذین اأخذوھا من الأنبیاء الذین اطلعوا بخاصیة النبوۃ على خواص الأشیاء 
فکذلك بان لی ء علی الضرورةء ان أدویة العبادات بجدودھا ومقادیرھا الحدودةۃ 
القدرة من جھة الأنبیاء ء لا یدركغ وجه تأئیرھا ببضاعة عقل العقلاء ء بل بیجب 
فیھا تقلید الأنبیاء الذین أدرکوا تلك ال خواص بنور النبوۃ لاببضاعة العقل . و کما 
أن الأدویة ترکہت من أُخلاط مختلفة؛ وبعضھا ضعف البعض فی الوزن 


)١(‏ البقرة: ۰٠ء‏ والمائدۃ: ۵۳ء والأنفال: ٤ء‏ والتوبة: ١۱۲ء‏ والحج: ,٣۳‏ والأحزاب: ۱۲ء 
۰ء ومحمد: ٠٢‏ ۲۹ والدئر: ٣۳۔‏ 


۷۱ 


واللقدار فلا یخلو اختلاف مقادیرھا عن سر هو من قبیل الخواص : فکذلك 
العبادات التيی ھی أدویة داء القلوب, مرکبة من أفعال حتلفة النوع والمقدار 
حتی ان السجود ضعف الرکوع؛ وصلاة الصبح نصف صلاۃ العصر فی القدار 
ولا بخلو عن سر من الأسرارء هو من قبیل الخواص التي لا یطلع علیھا إلا بنور 
النہوۃ. ولقد تحامق وتجاھل جدا من أُراد ان یستنبط بطریق العقل ھا حکمةء أو 
ظن أنہا ذکرت على سبیل الاتفاقء لا عن سر إهي فیھا یقتضیھا بطریق 
الخاصیة. وکما أُن فی الأدویة أصولاً هي أرکانہاء وزوائد هي متماتہاء لکل 
واحد منھا خصوص تاثیر فی أعمال أصوفاء کذلك النوافل والسنن متممات 
لتکمیل آثار أرکان العبادات . 

وعل الجملة: فالأنبیاء أطباء أمراض القلوب ؛ وإنغا فائدة العقل وتصرفہ إن 
عرفنا ذلك؛ ویشھد للنبوۃ بالتصدیق ولنفسه بالعجز عن درك ما یدرك بعین 
النبوۃء وأخذ بأیدینا وسلمنا إلیھا تسلی العمیان إلی القائدین ء وتسلمم الرضی 
التحیرین إلی الاأطباء اللشفقین. وإل هھنا مجری العقل ومخطاہ وھو معزول ع 
بعد ذلك؛ إلا عن تفھم ما یلقيه الطبیب إليە. فھذہ أمور عرفناھا بالضرورةۃ 
ا لجاریة مجری المشامدةء فی مدة الخلوة والعزلة . 

تم رأینا فتور الاعتقادات في أصل النبوۃء ثم في حقیقة النبوۃء م فی العمل ما 
شرحته النبوۃء وتحققنا شیوع ذلك بین الخلق ؛ فنظرت إلی أسباب فتور ال خلق ‏ 
وضعف إيانہم فإذا هي اربعة: 

. سبب من الخائضین فی عام الفلسفة‎ -١ 

۲- وسبب من الحخائضین فی طرق التصوف. 

۳- وسبب من ا منتسبین إلی دعوی التعلم . 

. وسبب من معاملة الموسومین بالعام بین الناس‎ - ٤ 

فإنی تتبعت مدة آحاد الخلق ‏ أسأل من یقصر منھم في متابعة الشرع ء وأُسأله 


۷۳۲۳ 


عن شبھته وأبجث عن عقیدته وسرہ؛ وقلت لە: ” مالك تقصر فیھا؟ فان کنت 
تؤمن بالآخرة ولست تستعد ا وتبیعھا بالدنیاء فھذہ حاقة! فاك لا تبیع 
الائنین بواحد ء فکیف تبیع ما لا نہایة لە بایام معدودۃ؟ وإن کنت لا تؤمن 
فأنت کافر ء فدبر نفسك فی طلب الإيان؛ وانظر ما سبب کفرك الخفی الذي 
هو مذھبك باطناء وھو سبب جرأتك ظاھرآء وإن کنت لا تصرح بە تجملاً 
بالاییان وتشرفا بذ کر الشرع!۱. 

فقائل یقول: ھذا أمر لو وجبت المحافظة عليهء لکان العلاء أجدر بذلكء 
وفلان من الشامیر بین الفضلاء لا یصلىء وفلان یشرب ال حمرء وفلان یأکل 
أموال الأوقاف وأموال الیتامیء وفلان بأاکل إدرار السلطان ولا بیجترز عن 
الحرامء وفلان یأخذ الرشوۃ علی القضاء والشھادۃ!ء وھام جرٌّا إلی أمثاله... 

وقائل ان یدعي عام التصوف ؛ ویزعم أنه قد بلغ مبلغاً ترقًی عن ا حاجة ای 
العبادة,_ 

وقائل الث یتعلل ہشبھة أخری من شبھات أھل الإباحة ! وھؤلاء ھم الذین 
ضلوا عن التصوف. 

وقائل رابع لقي أُھل التعلیم فیقول: ہ الحق مشکل: والطریق إليه منسں 
والاختلاف فیه کثبر ولیس بعض المذاہب أول من بعضء وأدلة العقول 
متعارضةء فلا ثقة برأي أھل الرأي والداعي إلی التعلیم متحکم لا حجة لەء 
فکیف أدع الیقین بالشك ؟۱. 

وقائل خامس یقول: ٭لست أفھل ھذا تقلیداًء ولکنيی قرأت عام الفلسفةء 
وأدرکت حقیقة النبوۃء وأن حاصلھا یرجع إ ی الحکمة وااصلحة؛ وأن اللقصود 
من تعبداتہا ضبط عوام ا خلق وتقیدھم عن التقاتل والتنازع والاسترسال في 
الشھوات؛ فا أنا من العوام ا جھال حتی أدخل فيی حجر التکلیف: وإنما أنا من 
الحکماء أتبع ال حکمة وأنا بصیر بہا مستغن فیھا عن التقلید !؟. 


۷۳ 


ھذا منتھی إیمان من قرأً مذھہب فلسفة الإهیین منھمء وتعام ذلك من کتب 
ابن سینا وأبيی نصر الفارابيی. ھؤلاء ھم التجملون بالإسلام. وربا تری الواحد 
منھم یقراً القرآنء ویحضر الجماعات والصلوات : ویعظم الشریعة بلسانەء ولکنه 
مع ذلك لا یترك شرب ا حمرء وأنواعاً من الفسق والفجور ! وإذا قیل لە ہ إذا 
کانت النبوۃ غیر صحیحة فام تصليی؟۱ فربا یقول: ہ لریاضة الجسد ء ولعادةۃ 
أُھل البلد ءوحفظ الال والولد !ء وربا قال ہ الشریعة صحیحة؛ والنبوة حق ؛ 
فیقال: فام تشرب ا حمر؟ فیقول: إنما نہي عن ا خمر لأنہا تورث العداوۃ 
والبغضاء ء وأنا بحکمتيی محترز عن ذلكء وإنيی أقصد بە تشحیذ خاطري :. حتی 
ان ابن سینا ذکر فی وصیة لە کتب فبیھا: أنه عاہد اللہ تعا ی علی کذا وکذاء 
وأن یعظم الأوضاع الشرعیةء ولا یقصر فی العبادات الدینیة ولا یشرب تلھباً بل 
تداویاً وتشافیء فکان منتھی حالتہ نی صفاء الایان والتزام العبادات؛ أن: 
استٹنی شرب ا حمر لغرض التشافی . 


فھذا إان من یدعی الإییان منھم. وقد انخدع بہم جاعف زادھم انخداعھم 
ضعف اعتراض ال لمعترضین عليیھم إذ اعترضوا بمجاحدة عامغ المندسة والمنطقء 


فلا رأیت أصناف ال خلق قد ضعف إمانہم إلی ھذا الحد بہذہ الأسباب 
ورأیت نفسي لازمة مجتھدة ملبة ۲۷ بکشف مھذہ الشبھةء حی کان فضح ھؤلاء 
آیسر عندي من شربة ماء لکثرة خوضي في علومھم وطرقھم أُعني طرق 
الصوفیة والفلاسفة والتعلمیة والمتوسمین من العلماءء انقدح ف نفسي أن ذلك 
متعین فيی الوقت حتوم. فاذا تغنيك الخلوة والعزلة وقد عم الداء ومرض 
الأطباءء وأشرف ال خلق على الھلاك ؟ م قلت فی نفسيی: می تشتغل انت بکشف 


(١)‏ ألب على الأمر: لزمه وم یفارقه. 


۷ 


موس 


هذہ الغمة ومصادمة ھذہ الظلمة والزمان زمان الفترةء والدور دور الباطل ؟ 
ولو اشتغلت بدعوۃ الخلق عن طرقھم إلی ا حق لعاداك أھل الزمان فی جعھم . 
وأنی تقاومھمء فکیف تعایشھمء ولا یتم ذلك إلا بزمان مساعد وسلطان متدین 
قاھر ؟ فترخصت بینی وبین اللہ تعالی بالاستمرار علی العزلةء تعللاً بالعجز عن 
إظھار ا حق با حجة؛ فقدر اللہ تعا ی ان حرك داعیة سلطان الوقت من نفے لا 
بتحریيك من خارج؛ فأمر أمر إلزام بالنھوض إلی نیسابور لتدارك ھذہ الفتنة 
وبلغ الإلزام حداً کاد ینتھي لو أصررت على ال خلاف إی حد الوحشة؛ فخطر 
لی أن سبب الرخصة قد ضعف: فلا ینبغي أُن یکون باعثك علی ملازمة العزلة 
الکسل والاستراحةء وطلب عز النفس وصونہا عن اُذی ال خلق؛ وم ترخص 
نفسك لعسر مقاساۃ الخلقء واللہ تعا ى یقول: بسم اللہ الرحمن الرحم فآم 
أحسب الناس أن یتر کوا ان یقولوا آمنا وھم لا یفتنون ولقد فتنا الذین من قبلھم 
فلیعلمن الله الذین صدقوا ولیعلمن الکاذبین 4 [ العنکبوت : ۰۰)۱.. 


ویقول عز وجل لرسوله وھو أعز خلقہ لإولقد کذبت رسل من قبلك 
فصبروا علىی ما کذبوا وأوذوا حتی أتاھم نصرنا ولا مبدل لکلمات اللہ ولقد 
جاءك من نبأ المرسلین 4 [ الأنعام: ]٤‏ ویقول عز وجل: بسم اللہ الرحن 
الرحم ایس والقرآن ا حکء إنك لن الرسلین: علىی صراط مستقمء تنزیل 
العزیز الرحم؛ لتنذر قوماً ما أنذر آباؤھم فھم غافلون؛ لقد حق القول علی 
اکٹرھم فھم لا یؤمنونء إنا جعلنا فی أعناقھم أغلالاً فھي إل الأذقان فھم 
مقمحون؛ وجعلنا من بین أیدیہم س٘دٌا ومن خلفھم سدٌا فأغشیناھم فھم لا 
یبصرون؛ وسواء علیهم أأنذرتہم أم م تنذرھم لا یؤمنون: إنما تنذر من اتبع 
الذ کر 4 [یس: ]۱١ - ١‏ فشاورت في ذلك جاعة من أُرباب القلوب 
واللشامدات : فاتفقوا على الإشارة بترك العزلة والخروج من الزاویةء وانضاف 
!یل ذلك منامات من الصا حین کثبرة متواترة تشھد بأن ھذہ ا حرکة مبدا خیر 


۷۵ 


ورشد ء قدرھا اللہ سبحانه علیى راس ھذہ الائةء وقد وعد الله سبحانه بإحیاء 
دینە علىی رأس کل مائة۷۷؛ فاستحکم الرجاءء وغلب حسن الظن بسبب ھذہ 
الشھادات: ویسر اللہ تعا ی ا حرکة إ لی نیسابور للقیام بہذا اللھم فی ذي القعدة 
سنة تسع وتسعین وأربعمائة. وکان ا خروج من بغداد فی ذي القعدة سنة مان 
وںمانین وأربعمائةء وبلغت مدة العزلة إحدی عشرۃ سنةء وھذہ حر کة قدرھا الله 
تعا می ء وھی من عجائب تقدیراته ال م یکن ھا انقداح فی القلب ي ھذہ 
العزلِةء کما م یکن ال خروج من بغداد والنزوع عن تلك الأحوال مما بخطر إمكانه 
اأصلا بالبال واللہ تعالی مقلب القلوب والاأحوال وہ قلب الژمن بین اُصبعین من 
اصابع الرچن ۰ اتا أعام أن وان رجعت یل نثر العام فما رجعت؛ فان 
الرجوع عود إ ی ما کانء وکنت في ذلك الزمان أنشر العام الذي یکسب ا جا 
وأدعو إليه بقولی وعمللء وکان ذلك قصدي ونیتی؛ وأما الآن فأدعو إلی العام 

الذي بە یترك الجاہء ویعرف به سقوط رتبة الجاہ. 

00000 107اسپبببب_ِ سی 

(١)‏ یشبر الغزالي لی ا حدیث الذي روا أبو داود فی کتاب الملاحم باب ١ء‏ وا حائم فی مستدرکه ج 
٤‏ س ۵۲۲ء من حدیث أبي عریرۃ عن رسول الہ کّه قال: ہ إِن اللہ ییعث لمذہ الأمة عل 

رأس کل مائة سنة من جدد ھا دینھا .٠‏ 

(٢۲)‏ روی مسلم فی کتاب القدر حدیث ۱۷ء والإمام أحد فی مسندہ (ج ٢‏ ص )٦۸‏ من حدیث 
عبدالہ بن عمرو بن العاص أنه سمع رسول اللہ عػّ یقول: ہ إِن قلوب بني آدم کلھا بین 
أصبعین من أصابع الرجنء کقلب واحد یصرفه حیث یشاہ:. وروی الترمذي فی کتاب القدر 
باب ۷ء عن انس قال: ہ کان رسول الہ یکثر أن یقول: یا مقلب القلوب ثبت قابي عل 
دینك؛ فقلت: یا رسول اللہ آمنا بك وا جثت بەء فھل تخاف علینا؟ قال: نعم؛ إِن القلوب 
ہن أصبعین من أصابع اللہ یقلبھا کیف یشاہ ٭. وفی حدیث أم سلمة قالت: ہ قلت یا رسول الله 

ما أکئر دعاءك یا مقلب القلوب ثبت قلبي على دینك؟ قال: یا أُم سلمة إنه لیس آدمي إلا 

وقلیه بن أصبعین من أصابع الله فمن شاء أقامء ومن شاء أزاغء رواہ أُخد (ج٦ص )١۱٣٣۵‏ 

والترمذي فی الدعوات باب ۸۹. وف سنن ابن ماجه (المقدمة باب )٣١‏ من حدیث النواس بن 

سمعان الکلائی قال: ‏ سمعت رسول اللہ کل یقول: ما من قلب إلا بین أصبعین من أصابع 

الرمن, إن شاء أقامهء وإن شاء أزاغ٤٥.‏ 


۷۲٦ 


تدج 


ھذا الآن هو نیتي وقصدي وأمنیتی , یعا الله ذلك منیء وأنا أبغي أن أصلح 
سے سیت ولست ادري ااصل ا ٰ مراديیں ام اأخترم )١۷‏ 2 ۰ 
ولکنيی اومن إِمان یقین ومشاھدة نہ لا حول ولا قوة إلا باللہ العلىی اس 
ع۶ پج.- 7 ۱ ۶ 5 َ‫ ۰ ِ مم 
وانی م آتحرك لکنہ حرکنیء وآنی م أعمل لکنه استعملنی ہ فأسآله أن یصلحنی 
اولَ غ کے ا ا تاذ 
و ٤م‏ یصلح بی ویہدینی؛ ثم یہدي ہی؛ وآن یرینی الحق حقا ویرزقنی اتباعهء 
ویرینی الباطل باطلا ویرزقنی اجتنابه. 
ونعود الان إلی ما ذکرناہ من اسباب ضعف الإیمان فیمن ذکر بذ کر طری 
إرشادھم وإنقاذھم من مھالکھم: کک 
ٰ آما الذین ادعوا ا حیرة مھا سمعوہ من أھل التعلیِ ء فعلاجه ما ذکرناہ نی 
کتاب ہو القسطاس المستقم ؛ ولا نطول بذ کرہ فيی ھذہ الرسالة. ۱ 
وأما ما توھمه أھل الاباحةء فة نا شبھھم فی سبعة أ 
)باحةف فقد حصرنا شبھھم فی سبعة انوام وکشفناھا ف 
کتاب ہ کہمباء السعادة ٥۔‏ ۰ 
أما لے ٦ 1 : ٠‏ 7 
ر2 من قفسد إمِانه بطریق الفلسفة حی انکر اصل النبوةق فقد ذ کرنا 
7 لنوۃة ووجودھا بالشرورة بدلیل وجود عامغ خواص الأدویة والنجوم 
وغیرھماء وإنما قدمنا ھذہ القدمة لأجل ذلكء وإنما أوردنا الدلیل من خواص 
الطب ا1ء ھ ٦‏ ۰ ۱ 
ہو لاہ من نفس علمھم. ونحن نبین لکل عال م بفن من العلومء 
تد م والطب والطبیعة والسحر الطلسمات ۲  -‏ 
و‌‌ ت'' مثلا علمه ٠‏ 
اب من قھس برھان 


أُما ک۔ ۰ ۰ .چوپچ- 
واما من أثبت النبوۃ بلسانہ وسوی اوضاغع الشرع على الحکمة؛ فھو علیى 


)١(‏ بقال: اخترمته المنیة أي أخذتە. 

(۲( ہو سے خطوط وأعداد یزعم کاتبھا أأنه یربط بہا روحانیات الکواکب العلویة 
: ے سی ھی شیترا دفع أذی. وھو لفظ یونانی لکل ما ہو غامض مبھم 
کالألغاز والاحاجي . والشائع على الألسنة طَلْمَمْ کجعفر . (انظر اللعجم الوسیط) ۱ 


۷۷ 


الىحقیق کافر بالنبوۃء مؤمن بحکم لە طابع مخصوص: یقتفي طابعه ان یکون 
متموعاً؛ 227 هذا من النبوة فيی شيء ٭ بل الایان بالنبوة ان یقر یإئبات طور 
وراء العقل تنفتح فيه عین بدرك بہا مدرکات خاصة والعقل معزول عنھاء 
کمزل الےع عن إدراك الألوان: والبصر عن إدراك الأصوات؛ وجیع ا حواس 
عن إدراك العقولات؛ فإِن لم یجوز ھذاء فقد اقمنا البرھان علىی إمکكانه بل علی 
وجودہ واِن جوز هذا فقد تا أُن هھنا أموراً تسمی خواص لا یدور 
ف العقل حوالیھا أصلاً ء بل یکاد العقل یکذ بہا ویقضی باستحالتھا؛ فإِن 
وو ۷ من الأفیون سم قاتل : ؛ لأنہ بجمد الدم فی العروق لفرط برودتە. 
الڈی یدعي عام الطبیعةء یزعم أن ما یبرد من الرکبات إغا یرد بعنصري الا. 
والترابء فھا العنصران الباردان. ومعلوم ان أرطالا من ا ماء والتراب لا یبلغ 
تبریدھا فی الباطن ا یل ھذا الحد ؛ فلو أخبر طبیعي بہذا ول یجربە لقال: ر×ھذا 
خالں والدلیل عل استحالہ أن فيه ناریة وھواثیة وافوائیة والتاریة لا تزید “ا 
برودۃ فنقدر الکل ماء وتراباً فلا یبوجب ھذا الإفراط بالتبرید فإان انغم إليه 
حاران فان لا یبوجب أول:. ویقدر ھذا برھاناً وا نے براهین الفلاسفة فی 
الطبیعیات والاإلمیات مبنی على ھذا اجنس ؛ فإنہم تصوروا الأمور عى قدر ما 
وجدوە وعقلوہ. وما م ألفوہ قدروا استحالته . ولو مم تکن الرؤیا الصادقة4 
مألوفةء وادعی مدع أنە عند رکود ا حواس یعام الغیب ؛ لأنکرہ التصفون بمِثل 
عذہ العقول. ولو قیل لواحد: ٭ھل یچوز أُن یکون فی الدنیا شيء هو بمقدار 
حبة یوضع فی بلدة لیاکل تلك البلدة بجملتھا تم یاکل نفسہ؛ فلا ببقي شیا من 
البلدة وما فیھا ولا یبقی هو فی نفهہ؛؟ لقال: وھذا محال وھو من جله 
الخرافات!ء وھذہ حالة النار ینکرھا من لم یر النار إذا سمعھا ؛ وأکثر إنکار 
عجائب الآخرةۃ هو من ھذا القبیل . فنقول للطبیعي: نوھد اشطررت ال آت 


)١(‏ الدائق (یفتح النون وکسرھا): سدس الدرھم. 


۷۸ 


تقول: نی الأفیون خاصیة فی التبرید لیس على قیاس المعقول بالطبیعة ؛ فام لا 
جوز أن یکون في الأوضاع الشرعیة من الخواص في مداواة القلوب وتصفیتھا ما 
لا یدرك با حکمة العقلیةء بل لا یبصر ذلك إلا بعین النبوۃ؟۱ بل قد اعترفوا 


الجربة فی معا لٰة الحامل التی عسر علیھا الطلق بہذا الشکل: 


یکتب علىی خرقتین لم یصبھ| ماءء وتنظر إلیھ| الحامل بعینھاء وتضعھ| تحت 
قدمیھاء فیسرع الولد فی ا حال إپی الخروج. وقد أقروا بإمکان ذلك وأوردوہ نی 
کتاب ہ عجائب ال خواص : وھو شکل فیە تسعة بیسوت یرقم فیھا رقوم 
خصوصةء یکون جموع ما فی جدول واحد خمسة عشر ء قرأتہ نی طول الشکل أو 
في عرضه او جوائیە. 

فیالیت شعري! من یصدق بذلك م لا یتسع عقله للتصدیق بأن تقدیر 
صلاۃ الصبح برکعتین والظھر بأربع ء واللغرب بثلاثء ھي لخواص غیر معلومة 
بنظر الحکمة؟ وسببھا اختلاف ھذہ الأوقات ؛ وإنما تدرك ھذہ الخواص بنور 
النبوۃ. والعجب‌أنا لو غیرنا العبارة إلی عبارة النجمین لعللوا اختلاف ھذم - 


الأوقات؛ فنقول: ہ ألیس یختلف الحکم فی الطالع بأن تکون الشمس فی وسط 


السماءء أو فی الطالع أو فی الغاربء حتی یبنوا علىی ھذا فی تسیبراتہم اختلاف 
العلاج وتفاوت الأعمار والاآجالء ولا فرق بین الزوال وبین کون الشمس في 
وسط السماء ء وبین اللغرب وبین کون الشمس فی الغارب : فھل لتصدیقه سبیل ؟۱ 


۷۰۹ 


الا أن ذلك یسمعه بعبارة النجمء لعله جرب کذبە مائة مرۃ؛ ولا یزال یعاود 
تصدیقه حتی لو قال النجم لە: : إذا کانت الشمس فی وسط السماء ء ونظر إلیھا 
الک ووکب الفلانی ء والطالع هو البرج الفلانی ء نت رتا یا نی ذلك 
الوقت ؛ قتلت فی ذلك الثوب! فإنه لا بلیس الثوب في ذلك الوقت : وربا 
یقاسی فيه البرد الشدید ء ورما سمعه من منجم وقد عرف کذبە مرات. 


فلیت شعري! من یتسع عقله لقبول ھذہ البدائہ ویضطر إلی الاعتراف بنا 
خواص, معرفتھا معجزة لبعض الأنبیاءء فکیف ینکر مثل ذلك فیا یسمع من 
قول ني صادق مژؤید باملعجزات م یعرف قط بالکذب! فإن أنکر فلسفي 
امکان ھذہ الخواص فی أعداد الرکعات ورمي ا مار وعدد أرکان الحج وساثر 
تعبدات الشرع؛ غٔ بجد بیٹھا وبن خواص الأدویة والنجوم فرقاً أصلاً . فان 
قال: قد جربت شئا من النجوم وشئاً من الطب؛ فوجدت بعضه صادقاء 
فائقدح ف نفسی تصدیقہء وسقط من قلي استبعادہ ونفرتھ وھذا لاج رب*؛ فم 
تقتصھر عیى تصدیق 
ما جربته, بل سمعت أخبار للجربین وقلدتہمء فاسمع أقوال الأنبیاء فقد جربوا 
شثاھدوا الحق فی جیع ما ورد بە الشرعء واسلك سبیلهم تدرك بالشاھدة بعسں 
لك ؛ عیى أنی أقول: : وإن م تجربە فیقضي عقلك بوجوب التصدیق والاتباع 
قطماً؛ فان لو فرضنا رجلاً بلغ وعقل ولم جرب الرض فمرض؛ ولە والد مشفق 
حاذف بالطبء یسمع دعواہ فی معرفة الطب منذ عقلء فعجن لە والدہ دواء 
فقال: ٭ھذا یصلح مرضك؛ ویشفيك من سقمث ؛ فماذا یقتضيه عقله: وإن 


أعام وجودہ وتحقیقه إن أقررت بإمکانە؟۱ فأقول: إنك لا 


کان الدواء سا کریه الذاف اأیتناولە؟ 2 یکذب ویقول: أنا لا اأعقل مناسة 


ھذا الد رو مم 
عليه الصلاۃ 8پ بہذا الطب ؟ 2 :زم عرفت شفقة ولس 


۸۰ 
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ذلك أمراً محسوساآ ؟ بل عرفتھا بقرائن أحواله وشواھد اأُعماله ف مصادرہ ومواردہ 
علا ضروریّا لا تاری فيە. 


ومن نظر فی أقوال رسول اللہ عليه الصلاة والسلام ء وما ورد من الأخبار فی 
اهتامه بارشاد الخلق؛ وتلطفہ فی جر لناس بأنواع الرفق واللطف ای تحسین 
الاخلاق وإصلاح ذات الب وبالجملة إ ی ما لا یصلح إلا بہ دینھمودنیاھم 
حصل لە عام ضروري بأن شفقته على أمته أعظم من شفقة الوالد على ولد. .وإذا 
نظر إ لی عجائب ما ظھر عليه من الأفعالء وإل عجائب الغیب الذي أُخبر عنه 
القرآن على لسانه وفي الأخبار ء وإ ی ما ذکرہ فی آخر الزمان فظھر ذلك کا 
ذکرہء عا علاً ضروراً أنه بلغ الطور الذي وراء العقل ء وانفتحت لہ العین الي 
یتکشف منھا الغیب الذی لا یدرک إلا الخواص؛ والأمور التي لا تدرکھا 
العقول. فھذا ہو مٹھاج تحصیل العام الضروري بتصدیق الني عليه الصلاة 
والسلام . فجرب وتأمل القرآن وطالع الأخبار تعرف ذلك بالعیان. 


وھذا القدر یکفی فی تنبيه التفلسفة ذکرناہ لشدة الحاجة إليه في ھذا 
الزمان ۔ 
وأما السب الرابع - وھو ضعف الایان بسبب سوء سبرة العلماء - فیداوی 


ھذا الرض بثلائة أمور : 


اُحدھا : أن تقول إن العالم الذي تزعم أنه یاکل ال حرامء معرفته بتحری ذلك 
ا حرام کمعرفتك بتحری ا خمر و لم ا حخنزیر والربا بل بتحری الغیبة والکذب 
والنمیمة . وأنت تعرف ذلك وتفعله لا لعدم إمِانك بأنه معصیةء بل لشھواتك 
الغالیة عليك ؛ فشھواته کشھواتك؛ وقد غلبته کیا غلبتك ؛ فعلمه بسائل وراء 
ھذا یتمیز بە عنك ؛ لا یناسبه زیادۃ زجر عن ھذا الحظور المعین. وکم من مؤمن 
بالطب لا یصبر عن الفاکھة وعن ا ماء الباردء وإن زجرہ الطبیبِ عنەه! ولا یدل 


۸۱ 


علی ذلك أنه غبر ضارء أو على أُن الایان بالطب غیر صحیحء فھذا مل 
ھفوات العلماء . 

الثانی: ان یقال للعامي: : ینبغي أن تعتقد ان العالم اتخذ علمه ذخرا لنفسه في 
الآخرۃء ویظن أن علمه ینجیەء ویکون شفیعاً لە حتی یتساھل معہ فی أعماله 
لفضیلة علمه. وإن جاز أأن یکون زیادة حجة عليهء فھو یجوز ان یکون زیادةۃ 
درجة لە وھو مکن: فھو وإن ترك العمل یدلی بالعا. أما أنت أیہا العامي إذا 
نظرت إليەء وترکت العمل وأنت عن العام عاطل؛ فتھلك لسوء عملك 
شفیع لك . 

الثالٹ: وھو الحقیقةء أُن العالم ا حقیقي لا یصادف معصیة إلا على سبیل 
المفوۃء ولا یکون مصرا على المعاصي أصلا ؛ إذ العام الحقیقي ما یعرّف ان 
العصیة سم مھلكء وأن الآخرة خیر من الدنیاء ومن عرف ذلك لا یبیع ا خیر 
ىا هو أدنی منە. وھذا العام لا بحصل بأنواع العلوم التي یشتغل بہا اکثر الناس؛ 
فلذلك لا یزیدھم ذلك العام إلا جرأة علی معصیة اللہ تعا لی . وأما العام ا حقیقي 
فیزید صاحبه خشیة وخوفا ورجاء : وذلك بجول بینە وہین العاصي: إلا ال مفوات 
التيی لا ینفك عنھا البشر فی الفترات ؛ وذلك لا یدل علىی ضعف الایان ء فالؤمن 
مفتن توابء وھو بعید عن الإصرار والا کاب . 

ھذا ما اأُردت أن أذکرہ فی ذم الفلسفة والتعلم وآفاتہماء وآفات من أنکر 
علیھم| لا بطریقة . 

ونسأل اللہ العظم أن یعلنا من آثرہ واجتباہء وأرشدہ إلی ا حق وھداہ 
وأ ممہ ذکرہ حتی لا ینساء وعصمه عن شر نفسه حق لم یؤثر عليه سواہ 
واستخلصه لنفسه حی لا یعبد إلا إیاہ. 

وصلى اللہ علىی سیدنا ممد وعلى آله وصحبه. 

[ انتھی کتاب المنقذ من الضلال ویليه کتاب المواعظ فی الأحادیث القدسیة]. 


۸۲ 
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اللواعظ 


حجة الڑإسلام الاإمام الغزالی 
کناتِ 
ی الأحادیث القد سة 


۸۳ 


وأما حدیث غذاء الشیطان من العظمء وحصاصه؛ وحدیث الحوض؛ والبرذغ 
زوا عندی فی تفصیل الراد بە تحقیق؛ بل بعض ذلك مما آوصي بالاکف في* من 
التأویل ء وبعضه مدرکه النقل الحض,؛ وبضاعتي في عام ا حدیث مزجاۃ( 
فموضع الحوض لا یصرف الا بمجرد النقل فلبرجع فی إلی الأحادیث . 
والبرزخ ٢‏ بِکن أن یکون ا مراد بە مرتبة بین الجنة والنار من لیست لە حسنة ولا 
سیئةء کالجنون؛ والذي لم تبلغه الدعوۃ. والحکم بأن الراد إحداھ دون 
الأآخری تخمین إلا أن پدل عليه النقل ء واللہ سبحانه وتعا ی أعام بالصواب . 


[ انتھی ] 


)١(‏ مزجاۃ, قلیلة. وفی التنزیل العزیز: ھلوجئنا ببضاعة مزجاۃہ٭۹. 

(۲) ورد لفظ البرزخ فی الایة ٠٠١‏ من سورة ہ الؤمنون ؛: ومن ورائھم برزخ إلل یوم یبعثون گا 
7 الآیة ٣٢‏ من سورۃ الرحن :فلؤبیٹھما برزخ لا یبغیان4 وی الاأیة ٢٥‏ من سورۃ الفرقان 
لو جعل بینھم برزخاً وحجراً حجورآ۹. 


۳۲۳ 


الوضوع الصفحۂة 
تقدیم ایکسو یں بت ری کرات مسب وھ ا شس تھا کا 
الدخل جو یٹیرٹئمسپ“ججھمھٗ ئھپچسسمسممجٗمجىىمسکھ اوس 
مداخل الہٴفسطة وجحد العلوم 110811111189 ئ 
القول فی اصناف الطالبین عس موم اتھسوواحٹوسحلاکستسجہ٭ ۳۱ 
أصناف الطالبی أربعة : اللتکلمون والباطنیة والفلاسفة والصوفیة 0پ 
١۔‏ عام الکلام: مقصودہ وحاصله جروس سمیت سس تہ ۳۳ 
۲٢‏ ۔ الفلسفة مموجٹلصتوحطاکىکچھمست پومشٗاپوسسچھوسوھلھواھتہت ٣۲‏ 
أصناف الفلاسفة واتصاف کافتھم بالکفر .. سسممسشسمت 593 
الصنف الاول : الدھریون 59 "۱ "': :"ج3 
الصنف الثانی : الطبیعیون جوھک اسم سا اوہ مہ ۲۵ 
الصنف الثالث : الاھمھیون 0 یی 
اقسام علومھم 77 ‬__پپتَئیتیتبب, 0ب[ ٘ ۰ 
١‏ - الریاضیات ا در ا ایی جار اتا تم یسا سا ا نا 
٢‏ ۔ النطقیات نمی کا ضسر یھ ھتہ تکاس می ہام راز ھا 
۴ _ الطببعیات رھگ مکی کسی وھ اص ٤5٤7‏ 
٤‏ ۔ الإشفیات 00007 ۸ ۶ ووبوو رر رہ ںہ 
۵ _ السساسیات ہی یچیت یرت نشاٌتھٌعصسیھت وس جا ا ا گال 
٦ے‏ اخلقیات 00001:7575 مر رب کت 
۳ ۔ القول لی مذھب التعلمِ وغائلته )۹۹:6 
إظھار فساد شبھتھم بغایة البرھان سم سی سس ت6ا 


وتبدل الصفات 0 0 ود دو 


تفنید حجتھم فی الحاجة إلی معام کی ی-َ ٣بیبتپ٢پ‪یپی‏ ەَتہ'""09‪٘۷ً٘صًص,++|,|:41٘+ 

الرد على قولمم: کیف تحکمون فیا لم تسمعوہ 

سؤالان مم والرد علیھم| 71 رم و 

الکتب التی ذکر فیھا الغزامی فساد مذھبھم 

٤‏ ۔ طرق الصوفیة کا نہ ہس جعمعومسگھ 

تحصیل علمھم من مطالعة کتبھم 07 رر 
این نایم لا یکن الوصول إليه بالتعام بل بالذوقو ا حال 
الصوفیون أرباب الأأحوال لا اُصحاب الاقوال 

طرائق الصوفیة سم ساس یٹوسک 
حقیقة النبوۃ واضطرار کافة ا خلق إلیھا 

اك فی النبوة إما أأن یقع فی إمکانہا أو فی وجودھا ووقوعھا او و 

حصوما لشخص معین 30 وھ ھھ+(0 


النبوۃ لا تدرك إلا بإلھام إھي ولا سبیل إلیھا بالتجربة 
من خواص النبوة ما یدرك بالذوق من سلوك طریق التصوف 


سبب نشر العام بعد الإعراض عنه 


أساب ضعف إیان ا خلق أُربعة جب دنت 


کتاب الملواعظ فی الأحادیث القدسیة 


اللوعظة الثائیة ٭909970 یت و 
الوعظة الثالثة ........... 00س مر 
الوعظة الرابعة ہطم ممسرتہچو مات 


7ں رد ہی 


97۳ ْ - - - 0 رس 


ہب ہو ورس ںہ قب مت سا سا 


؛ە ںوزور دک رس ا ٹہ 


00 تم و و رر بر وےرریہب 


کت رر رو ریہ 


کت تن سس رو و رز رز پر رۃب ریہ 


ہہ رد ےت ےو رز ر رر رر ی+ 


الموعظة الخامسة 000 تب“"چچچچ۳مہمہ" ٤‏ بب ب.-؛ : ٔ+ ٗ+ٗ ئئ. 
اللوعظة السادسة ھت لامد سسابھٌ-محسہھشضتگظۃ 
الوعظة السابعة 970 9 رم 
الوعظة الثامنة کم رص رص سی ۸7ى می ھی سک و قشصصص وص ۹8 
الوعظة التاسعة 000 00ت رر 
الوعظة العاشرة 000007 ۹۱ 
الوعظة الحادیة عشرة ت۶ى“ 
الوعظة الثانیة عشرةۃ بس ار موی شس سس پر ساہسازہ ۹۳ 
الوعظة الثالثة عشرة 20 جتٰٰٰٰ ۰ 
الَْكَظة الام ءٹرة سوک ھ دنت صش بت 6 
الوعظة ا لخامسة عشرةۃ 0 یپ٦٠'ٗٗۓییک۳۷یى999‏ ئ۰ 
الوعظة السادسة عشرة یرس سای سی سھ سرت ھت ا7ا ۹8:500 
اللوعظة السابعة عشرة 7 ھی مت سن 
الوعظة الثامنة عشرةۃ یہ سدوکموساصٴےمیساا مھ متا ش۹۷۰5 
الوعظة التاسعة عشرة روک رت سم ھا می کم تی سس ساس ات ۹۸ 
الوعظة العشرون َسسوومصم سح ٹمس ہہت ۷ا 
الوعظة الحادیة والعشرون رما کی یکا تم جار ال ھی ا 099 
ا لوعظة الثانیة والعشرون یی 'و9و'۰ 
الوعظة الثالثة والعشرون سی سس تاداس کات رت 
الوعظة الرابعة والعشرون سکرس ھی ات تر اس مہ ھت اکھت ا٢ا‏ 
اللوعظة الخامسة والعشرون ا ما کے ات ٹن نت مت 1 
الوعظة السادسة والعشرون ۲ ی۶ى ۷ ۰ 
الوعظة السابعة والعشرون ہونججھجفونفمموسدمک اھ تيرهمهمعصسی ۱:۶6 
الوعظة الثامنة والعشرون ےڈ سمکهکصس٢سحہھ "8٢‏ 


